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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या ळेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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लेखक-परिचय 


& दिनकर रामचंद्र घोरपडे : पत्रकार, मिरज (जि. सांगली) , राम पण्डित : उदूंचे अभ्या- 
सक, सुमन नगर, बी-५/८, सायन चेंबूर मार्ग, चेंबूर मुंबई-४०० ०७१ » रा. पां. निपाणीकर : 
कर्मवीर भाऊराव पाटील कॉलेजमध्ये संस्कृत व व्यापारी कायदा या विषयांचे प्राध्यापक, १४ ५ उरुण 
शिवाजी चौकाजवळ उरुण-इस्लामपूर (जि. सांगली) « आ. ह्‌. खाळुंखे * लालबहाद्दूर शास्त्री 
कालेज, सातारा येथे संस्कृतचे प्राध्यापक व विभागप्रमुख, विइवकोशातील संस्कुत व धर्म विषयांचे 
अभ्यागत संपादक, ४०२ गुरुवार पेठ, सातारा. , अ. ना. ठाकूर $ मराठी विरवकोज्ात भूविज्ञान, 
धातुविज्ञान, वातावरणविज्ञान इ. विषयांचे संपादक, विश्वकोश, वाई-४१२८०३. ,९ भा. मा. 
उद्गावकर : मुंबई येथील टाटा इन्टिट्यूट ऑफ फंडामेंटल रिसचंचे प्राध्यापक, नाणावलेले वैज्ञानिक 
व विचारवंत; होमी भाभा विज्ञान शिक्षण केंद्र, टाटा इस्टिट्यूट ऑफ फंडामेंटल रिसर्च, कुलाबा, 
मुंबई-४०० ००५. « ज. शा. देशपांडे : प्राचीन मराठी साहित्याचे अभ्यासक व संपादक, 
रुक्मिणी निवास, १ ली गल्ली, हिंदुकाँलनी दादर, मुंबई-४०० ०१४. & वि. म. कुलकर्णी : मरा- 
ठीचे प्राध्यापक, कवी व समीक्षक, 'कमलवेल! ६१/४८ एरंडवणे, पुणे-४११ ००४. & डॉ. इ्यामकांत 
कुलकर्णी : मराठी कथाकार ७ २५/१ क/९ आानंदबाग नवी पेठ, पुणे-३०, ॥ तानाजी ठोंबरे : 
मराठीचे प्राध्यापक, बार्शी महाविद्यालय, बार्शी, लताकुज, 


री शिवाजीनगर बार्शी (जि. सोलापुर) 
& खो. शेला महाजनी : प्राशपाठशाळामंडळ, वाई येथील * धर्मकोश्या!च्या सहसंपादक, धर्मकोश 
कार्यालय, वाई-४१२ ८०३. 


खंपादकीय- 


ल्यास तनन 


_-.::-:-<---.दददबबबबबबब- 


आज हिंदू असण्याचा अर्थ काय असेल ! 


मी ख्तसिस्ती का नाही ? ' ह्या मथळ्याची एक पुस्तिका वर्ट्राड रसेल यांनी लिहिली आहे. 
आपण स्वतःला ख्िस्ती का मानीत नाही ह्याचे जे कारण त्यांनी दिले आहे ते असे की, पारंपरिक 
ख्सिस्ती श्रद्धेचा आशय त्यांना अमान्य होता. उदा, जगाचा निर्माता असा ईरवर आहे, माणसाचा अमर 
अप्ता आत्मा आहे हे सिद्धांत त्यांना सत्य म्हणून मान्य नव्हते. येशू ख्थिस्त हा परिपूर्ण असा माणूस 
होता हा दावाही त्यांना अमान्य होता. ख्थ्रिस्ताच्या व्यक्‍तिमत्त्वाविषयी आदर असूनही माणसाला 


स्वाभाविक असे काही दोष आणि उणिवा येशूच्या ठिकाणी होत्या असे बायवलमध्ये त्याचे जे चरित्र 


वर्णन केले आहे त्याच्यावरूनच दिसते असे त्यांचे मत होते. येशू ख्श्रिस्तापेक्षा गौतम बुद्ध एक माणूस 
म्हणून त्यांना अधिक श्रेष्ठ वाटत होता. ह्या सवे गोष्टीमुळे आपण ख्पिस्ती उरलेलो नाही, ख्रिस्ती 


म्हणून आपला कुणी निर्देश केला तर तो अयथाथं ठरेल हे त्यांचे मत होते आणि ते योग्य होते. 


पण ज्या समाजाचे रसेल हे घटक, सदस्य होते तो ब्रिटिश, किंवा कदाचित्‌ अधिक नेमकेपणे 
इंग्लिश समाज होता. ज्या काही गोष्टींवर त्याचे खोळ आणि उत्कट प्रेम होते त्यांच्यात इंग्लंडचा 
अंतर्भाव होता. इंग्लंडची भूमी आणि निसर्ग, इंग्रजी साहित्य, इंग्लंडची ऐतिहासिक आणि राजकोय 
परंपरा, सामाजिक आणि सांस्कृतिक संस्था, इंग्रजांचे स्वभावविशेष, रहाणी, इंग्लिश समाजाने स्वत:- 
साठी घडविलेला भौतिक परिसर, उदा. लंडनचा टॉवर आणि वेस्टमिन्स्टर अंबी आणि सेंट पॉलचे 
कॅथीडूल ह्यासारख्या गोष्टींचे हे इंग्लंड बनलेले होते. रसेल यांच्या काळी ह्या इंग्लंडचा आणि ख्थिस्ती 
असण्याचा साक्षात्‌ संबंध नव्हता. म्हणजे श्रद्धा, नैतिक संकल्पना आणि आराधना पद्धती ह्या दृष्टींनी 
डिस्ती नसलेला इंग्लिशमन असू शके, तो इंग्लंडशी, कोणत्याही द्विधा वृत्तीचा मनाला स्पर्श होऊ न 
देता, पूर्णपणे एकरूप होऊ शकत असे. 


पण आपली घडण, आपल्या समाजाची घडण ख्सिस्ती धर्माने केली आहे ह्याचाही साक्षात्कार, 
ग्रीक संस्कृतीचे अवशेष पहाताना, रसेळ यांना एका प्रसंगी घडला होता. उदा. ख्त्रिस्ती पापाची 
संकल्पना, ख्थिस्ती प्रेमाचा नैतिक आदरे, कततेव्य करीत रहाण्यातून, सेवेतून प्रकट होणार्‍या श्रद्धेद्वारा 
माणसाचे तारण होते ही कल्पना, ह्या ग्रीक संस्कृतीत, ग्रीक नैतिकतेत उदयाला आलेल्या कल्पना 
नव्हत्या. ह्या खिस्ती कल्पना होत्या, वैयक्तिक आणि सामाजिक जीवन घडविणाऱ्या त्या कल्पना 
होत्या आणि आधुनिक युरोपीय आणि इंग्लिश सामाजिक जीवनाला आणि संस्कृतीला अनेक स्वरूपात 
व्यापून राहिलेल्या अशा त्या कल्पना होत्या. रसेल यांच्या काळी इंग्रज असण्यात आणि ख्शिस्ती 
असण्यात साक्षात्‌ संबंध नव्हता; पण हेकसपीअरच्या काळी होता आणि क्रॉमवेलच्या काळी होता 
आणि लॉक आणि न्यूटन यांच्याकाळी होता. आणि ह्या काळात जे घडले तो अठराव्या आणि 
एकोणिसाव्या आणि विसाव्या शतकातील ख्रिस्ती नसलेल्या इंग्रज माणसाचा वारसा तर आहेच 
पण त्याच्या जीवनात सुप्तपणे किवा प्रकटपणे क्रियाशील असलेला असा तो वारसा आहे. 


डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांनी जेव्हा ' मी हिंदू म्हणून जन्माला आलो तरी हिंदू म्हणून 
मरणार नाही ' अश्ली घोषणा करून हिंदू शर्माचा त्याग केला आणि बौद्ध धर्मे स्वीकारला तेव्हा 


दोन नवभारत जानेवारी, १९८१ 


त्यांनी पारंपरिक हिंदू समाजापासून फारकत घेतली. ह्या समाजाने स्वतःवर लादलेली विशिष्ट 
अस्मिता ( आयडेन्टिटी ) त्यांनी अव्हेरली. ह्याचा अथे हिदू समाज ज्या माणसांचा बनलेला होता 
त्यांच्यापासुन ते बाजूला झाले असे नाही. उलट ह्या माणसांशी त्यांचे आपुलकीचे, एकात्मतेचे नाते 
होते. पण ज्या समाजव्यवस्थेत ही माणसे एक समाज म्हणून एकत्रित झाली होती ती व्यवस्था आणि 
तिला आधारभूत असलेली तत्त्वे, मूल्ये आणि संकेत त्यांनी नाकारले. आणि ह्या माणसांनीही ते 
नाकारावे, स्वतःसाठी एक वेगळी व्यवस्था घडवावी असे त्यांना भावाहून केले. ते आणि त्यांचे अनुयायी 
बोद्ध झाले ही केवळ विभाजनाची घटना नव्हती तर हिंदू समाजाची, वेगळ्या तत्त्वांना अनुसरून, मूलगामी 
पुनरेंचना घडवून आणण्याच्या प्रक्रियेची ती सुरवात होती. म. जोतीबा फुले यांची भूमिकाही अश्लीच 
होती. हिंदू समाजात त्यांनी दोन समाजांचे दंद्र पाहिले. एक 'परकीय आयंभटां'चा समाज आणि दुसरा 
* एतद्देशीय, शूद्र किवा क्षत्रिय शेतकऱ्यां 'चा बहुजनसमाज. आयंभटांनी आपली चातुवेर्ण्याची व्यवस्था 
बहुजनसमाजावर लादून त्याला आपल्या अंकित केले होते. श्ूूद्रांनी ही व्यवस्था झुगारून द्यावी, 
सावेंजनिक सत्यधर्माचा स्वीकार करून एक समान व्यक्‍ती म्हणून स्वत:कडे आणि इतर सर्वांकडे पहावे 
आणि ह्या दृष्टीला अनुसरणारी एक सामाजिक जीवनपद्धती-प्रत्येकाच्या नैसगिक हक्कांची जपणूक 
करणारी जीवनपद्धती- येथे निर्माण करावी असे त्यांचे शूद्रांना आवाहन होते. आयंभटांना म्हणजे 
ब्राह्मणांनाही त्यांचे आवाहन होते. त्यांनी आपल्या श्रेष्ठतेचे विसर्जन करावे आणि सर्वांची समानता 
स्वीकारणाऱ्या आणि बंधुभावावर आधारलेल्या समाजात स्वतःला विलीन करावे असे ते आवाहन होते. 
जोतिबांनी आंबेडकरांप्रमाणे धर्मांतर केले नाही पण एका प्रकारचे धर्मांतर केलेच. त्यांनी एका प्राचीन 
धर्माचा नवीन अथे लावून त्याचा स्वीकार त्यांनी केला नाही. पण त्यांनी स्वत:साठी व इतरांसाठी 
एक नवीन धर्म स्वीकारला, 

ह्या परिस्थितीत सुशिक्षित हिंदूंनी आपण कोणत्या अर्थाने हिंदू आहोत ह्याचा शोध घेणे 
आवद्यक आहे. सुशिक्षित हिंदूंनी हे केले पाहिजे हे म्हणण्याचे कारण असे की आधुनिक किक्षणाद्वारे 
लाभणाऱया विचारांचा ज्यांच्यावर संस्कार झालेला नाही असे हिंदू परंपरेच्या जोखडात अजूनही बंदिस्त 
आहेत. अर्थात्‌ आधुनिक विचार- मानवी समता, समतेवर आधारलेला सामाजिक न्याय, ऐहिक 
कल्याणाचे महत्व इ. विचार- भोपचारिक शिक्षणाद्वारेच आपल्या समाजातील छोकांना लाभतात असे 
म्हणता येणार नाही. सामाजिक आणि राजकोय चळवळीतूनसुद्धा ते लोकांच्या मनात रिधतील आणि 
त्यांचा दृष्टिकोण बदलतील. पण हिदू समाजाच्या ज्या भागातुन किवा थरातून आज यल्लम्मा देवीला 
जोगतिणी वहातात ते अजून हद परंपरेत बंदिस्त आहेत यात शंका नाही. ते परंपरेतून बाहेर पडलेले 
नाहीत, ते स्वतःच्या जीवनाकडे चिकित्सक दृष्टीने पाहु शकत नाहीत. पण सुशिक्षित हिंदूंचे तसे नाही. 
ते स्वतःच्या धामिक-सांस्कृतिक परंपरेकडे चिकित्सक दृष्टीने पाहू शकतात. फुले-आंबेडकर यांनी ज्या 
कारणांसाठी ' धर्मांतर ' केळे ती योग्य, हिंदू धर्माचा त्याग करायला भाग पाडणारी अशी कारणे होती 
की नाही ? आणि ती अशी होती हे मान्य केले तर सुश्षिक्षित हिंदू स्वतःच्या दिप असण्याचे समथन 
कसे करू शकतील ? 

राजा राममोहन रॉय, स्वामी दयानंद, स्वामी विवेकानंद 


वस्तुस्थिती होती. ज्या समाजाचे ते घटक होते तो समाज अर्थपुर्ण रीतीने हिंदू होता श्रुतिस्मतिप्राणां 

आधारलेल्या, (निदात त्यांच्यावर आधारलेल्या असल्याचा दावा करणाऱ्या) वरपरा 'चाली ते डर म 
आणि सामाजिक मूल्ये, आदश, विधी, ब्रते, समारंभ यांनी समाजजीवन आरपार डेल क म्या तिक 
सामाजिक जीवनाने ह्या व्यक्तींची घडण केली होतो. उदा. टिळकांच्या तरुणपणी ब्राह्मणाने रणी 
करणे ही लक्षणीय गोष्ट ठरली असती. त्याने मद्यपान आणि मांसाशन करणे ह. गोव ॥ाने संध्या न 
असती आणि शिवाय सामाजिक उंडगेपण ठरले असते. तेव्हा ह्या सवे व्यक्‍ती लर कय जक ठरली 
हिंदू म्हणून स्वतःच्या धर्मात सुधारणा करू पहात होत्या. त्यांना अभिप्रेत मध 1 अ जे 


1] टिळक आणि गांधी हे हद होते ही 


संपादकीय तीन 


ही सामाजिक सुधारणाही होती. समाजाच्या बांधणीची मूल्भूत तत्त्वे त्यांना बदलायची होती, नैतिक 
जीवनाची साध्ये आणि आदशेही त्यांना बदलायचे होते. हे सव त्यांना हिंदू राहून करायचे होते. हा 
त्यांचा आग्रह होता किवा त्यांनी हा जाणीवपुर्वक घेतलेला निर्णय होता असे नाहो. त्याच्यात अपरिहा- 
येता होती. त्यांचे हिंदू असणे ही त्यांच्या आणि इतरांच्या दृष्टीने स्पष्ट आणि दृढ अशी गोष्ट होती. 
आणखी एक गोष्ट ध्यानात घेतली पाहिजे ती हो की ह्या व्यक्तींच्या दृष्टीने धर्मसुधारणा हे समाज- 
सुधारणेचे केवळ साधन नव्हे. ह्या सर्व व्यकती कमी अधिक प्रमाणात खोलपणे धामिक वृत्तीच्या होत्या. 
धर्म ही त्यांच्या वैयक्तिक जीवनाची गरज होती. चांगले पण अधार्मिक अश्या मानवी जीवनाची कल्पना 
त्यांना आत्मविसंगत वाटली असती. धर्माशिवाय ते जगू शकले नसते. हा धर्म त्यांना परंपरेने एका 
स्वरूपात लाभला होता आणि त्यांना तो स्वतःसाठी आणि आपल्या समाजासाठी अधिक शुद्ध करायचा 
होता. त्याच्यात मिसळलेले हीण काढून टाकायचे होते. 

ह्या अधिक शुद्ध स्वरूपातील धर्मामुळे व्यक्‍तीने जीवन अधिक अर्थपुर्ण, अधिक मंगल होणार होते 
आणि ह्याबरोबरच अधिक कतृंत्वपुण आणि निरोगी अश्या सामाजिक जीवनाचेही हा धर्म हे अधिष्ठान 
होणार होते. ह्या धर्मसुधारणेला स्थ्रिस्ती धर्माचे नैतिक आणि आध्यात्मिक आदर्श आणि पाइचात्यांचे 
चैतन्यपूर्ण, तेजस्वी सामाजिक जीवन आणि संस्कृती ह्यांच्या निकट द्ेनामुळे चालना मिळाली ह्यात 
शंका नाही. स्त्रिस्ती आदर्श आणि पाइचात्त्यम सामाजिक मूल्ये आत्मसात्‌ करण्याचा प्रयत्न हे ह्या धर्म 
सुधारणेच्या चळवळीचे वैशिष्ट्य होते. पाश्चात्त्य सामाजिक मूल्यांच्या ओळखीमुळेच मूलगामी आणि 
व्यापक सामाजिक परिवतंन हा ह्या धर्मसुधारणेचा अविच्छेद्य भाग बनला. पण हे धर्मसुधारणेचे 
आंदोलन होते, केवळ सामाजिक सुधारणेचे आंदोलन नव्हते. ख्थिस्ती धर्माच्या नेतिक आदर्शांचा त्याने 
केलेला स्वीकार ही योग्य आणि आवद्यक गोष्ट होती. पण हिंदूंनी स्वतःच्या धर्माची सुधारणा कर- 
ताना केलेली ती गोष्ट होती. ती नक्कल नव्हती. दुसर्‍यासारख बनण्याचा तो प्रयत्न नव्हता. स्वत: 
अधिक चांगले बनण्याचा तो प्रयत्न होता. 

वास्तविक राजा राममोहन राय यांचा ब्राह्म धर्मे हा वेशविक एकेइवरी धर्म म्हणून मानता 
आला असता. पण त्यांनी उपनिषदांचा आधार घेतला आणि एक हिंदू प्रॉटेस्टंट पंथ असेच त्याचे स्वरूप 
ठरले. वेगळ्या रोतीने जोतिबांच्या सावंजनिक सत्यधर्माचेही असेच झाले. सवे माणसांसाठी असलेला, 
विवेकाष्ठित तत्त्वांवर आधारलेला धर्म असे सार्वजनिक सत्यधर्माचे स्वरूप जोतिबांना अभिप्रेत होते. 
प्रचलित हिंदू धर्माचा त्याग करा आणि सावंजनिक सत्यधर्माचा स्वीकार करा असे त्यांचे जे आवाहून 
हिदू वहुजनसमाजाला होते आणि हिंदू आयेभटांना होते तसेच ते मुसलमानांनाही होते का ? असले तर 
ते गित होते, उघड नव्हते. अनेक पत्नीत्वाची चाल सावेजनिक सत्यधर्माला नामंजूर होती आणि 
भगवान श्रीकृष्णांची ह्याविषयी जोतिवांनी टिंगल केली आहे, पण इस्लामचे प्रेषित महंमद यांच्या अनेक 
पत्नी होत्या, सवे मुसलमानांवर बंधनकारक असलेली एकावेळी जास्तीत जास्त चार पत्नी असण्याची 
मर्यादा, विशेष ईश्‍वरी आदेशानुसार, प्रेषित महंमद यांच्यावर बंधनकारक नव्हती ह्या गोष्टींची 
जोतिबांनी टिंगल केली नाही. ' चातुवेण्ये मान्य करणारा हिंदू धर्म नतद्रष्ट आहे, त्या मानाने तुमचा 
एक ईवववर मानणारा, जातीपाती न मानणारा, माणसामाणसात भेदभाव न करणारा महंमदी धर्म 
सार्वजनिक सत्यधर्माच्या कितीतरी जवळ आहे, आता त्याच्यात सावेजनिक सत्याशी विसंगत असलेल्या 
ज्या थोड्या गोष्टी आहेत त्या सोडून द्या, बरेचसे सत्य आणि काहीसे असत्य यांचे मिश्रण असलेल्या 
महंमदी धर्माचा त्याग करून ज्याच्यात निखळ सत्य आहे तो सावेजनिक सत्यधर्म स्वीकारा ” असे 
आवाहन जोतिबांनी मुसलमानांना कधी केले नाही. ते हिंदूधरमंसुधा रकच राहिले. सावेजनिक सत्यधर्म हा 
परिष्कृत हिंदुधर्मच राहिला. अर्थात्‌ खूपच परिष्कृत. उदा. रोमन कॅथलिक पंथ आणि क्वेकर पंथ 
यांच्यामधील संबंधासारखा जोतिबांच्या काळचा हिंदूधमे आणि सावेजनिक सत्यधर्म यांच्यामधील 


संबंध आहे. 
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आंबेडकरांचे बौद्ध होण्याचे आवाहून कुणाला उद्देशून होते ? ते फक्त दलितांना होते काय? 
म्हणजे हिंदू समाजाने अस्पृश्य मानलेल्या जातीतील ठ्प्रक्‍्तींनाच उद्देशून होते काय ? को सवे हिंदूंना 
होते ? को सर्वे माणसांना होते ? आंबेडकर हेही खोल धामिक वृत्तीचे माणूस होते. ते केवळ 
समाजसुधारक नव्हते. खरी समाजसुधारणा, व्यक्‍तीव्यक्‍तीमधील, संबंधांची सुधारणा, सामाजिक 
साध्यांतील सुधारणा चित्तशुद्धीवर अवलंबून असते आणि चित्तशुद्धी जीवनाच्या धामिक दक्लंनावर 
अवलंबून असते अक्ली त्यांची धारणा होती. नैतिकतेपलीकडे जाणारे, विश्वतत्त्वाशी एकरूपता साध- 
ण्याचे आवाहून करणारे, नैतिकता जिचा गाभा असतो पण सर्वस्व नसते अश्या विश्रिष्ट जीवनवृत्तीतून 
प्रकट होणारे असे हे दशन असते. गौतम बुद्धाच्या तत्त्वज्ञानात आणि जीवनात हे धाभिक दक्षंन म्‌तं 
झाल्याचे आंबेडकरांना दिसले. हे हिंदू परंपरेतील दर्शन आहे. ह्या संदर्भात ' हिंदू ' शब्दाचा उपयोग 
अनेकांना गेर वाटेल म्हणून असे म्हणूया की ह्या देशात ज्या आध्यात्मिक - सांस्कृतिक परंपरा 
विकसित झाल्य़ा, ज्यांच्या परस्परांवर झालेल्या क्रिया-प्रतिक्रियांमुळे त्यांतील प्रत्येक परंपरेला 
वैशिष्ट्यपूणे असे भारतीय स्वरूप प्राप्त झाळे- म्हणजे ह्या परंपरांच्या कुटुंबातील एक परंपरा हे 
स्वरूप प्राप्त झाले, त्यांच्यामधील बौद्ध परंपरा हो एक आहे. रूढ हिंदूधर्मातील व्यक्‍तीला तर बौद्ध 
होण्यासाठी फार लांब आध्यात्मिक आणि सांस्कृतिक वाटचाल करावी लागत नाहो. धाभमिक 
मुसलमानाने किंवा ख्त्रिस्ती माणसाने बोद्ध होण्याचे ठरविले तर त्याला एका आध्यात्मिक संस्कृतीतून 
वेगळ्या आध्यात्मिक संस्कृतीत झेप घ्यावी लागेल. आंबेडकरांचे आवाहनही मूलतः हिंदू म्हणून 
ओळखण्यात येणार्‍या समाजाला आहे. 


पण राजा राममोहन राँय यांच्या काळापासुन तो आंबेडकर ज्या काळात वाढले त्या काळातील 
हिंदू धर्म आजच्या सुशिक्षित हिंदूपुरता उरलेला नाही. ह्या हिंदूंचा व्यवहार ऐहिक आहे, तो धर्माने 
अनुविद्ध नाही. आधुनिक वैद्यक ते शिकतात, आयुर्वेद शिकत नाहींत, नऊ खंड पृथ्वी आणि दहावे खंड 
काशी अशी त्यांची भूगोलाची कल्पना नाही, ते अवकाशात याने सोडतात, त्यांचा शनी हा शनिमाहा- 
त्म्यातील शनी नाही. त्यांची शास्त्रे, न्याय आणि कायदा, शासकीय व्यवहार, आथिक व्यवहार, साहित्य 
आणि कला हे सर्व ऐहिक आहे. त्यांतील प्रेरणा आणि तत्त्वे ह्यांचा उगम पाइचात्य संस्कृतीत झाला 
असला तरी त्यांचे प्रामाण्य त्यांच्या उगमावर अवलंबून नाही. ते स्वायत्त आहे. कुणीही सुशिक्षित 
हिंदु आज धमंग्रंथांचे शब्दप्रामाण्य स्वीकारणार नाही. म्हणजे ज्या अर्थाने ते परंपरेमध्ये स्वीकारण्यात 
येत होते त्य़ा अर्थाने तो स्वीकारणार नाही. एकतर तो ते नाकारील किवा त्याला इतका प्रगल्म अर्थ 
देईल की शुब्दप्रामाण्य नाकारण्याचा तो दुसरा प्रकार ठरेल. सारांश सुशिक्षित 


न गेचे, जी गेचे हिंदू माणसाच्या दृष्टीने 
हिंदू धर्म हे समाजधारणेचे, जीवनघारणेचे अधिष्ठान उरंलेळे नाही. मग आजचे हिंदू कोणत्या अर्थाने 
हिंदू आहेत ? 


ते ह्या अर्थाने हिंद आहेत, की आदिम काळापासून जो समाज ह्या देशात नांदत आला आहे 
इतिहासात ज्याला एक समाज म्हणून ओळखण्यात येत होते आणि जो एक समाज म्हणून स्वत:ला 
ओळलत होता त्या समाजाचे ते आहेत. ज्या अर्थाने व्यक्ती एखाद्या समाजाचा पुरतेपणे घटक असते 
त्या संपूण अर्थाने ते ह्या समाजाचे घटक आहेत. धामिक परंपरेच्या अधिष्ठानावर ह्या समाजाची 
घारणा होण्याचे युग संपले. पण ऐहिक ज्ञान आणि मूल्ये ह्यांच्या अधिष्ठानावर जो समाज जुल 
आहे आणि घडवायचा आहे त्याच्यात, आणि भाज घडत 


इतिहासजमा होत असलेल्या हिंदू धारि रंपरेने 
अ र धार्मिक परं 
घडविलेल्या समाजात ऐतिहासिक सातत्य आहे, र रच्य 


सामाजिक आनुवंशिकतेचे चिवट ं 
य य र! अनुबंध आहेत. 
माझी माझ्या समाजाची जी कल्पना आहे तिच्यात हा सर्वे ऐतिहासिक वारसा अंतर्मत आहे. आज 


गंगेचे पाणी किती प्रदूषित झाले आहे हे पहाण्यासाठी त्याचे विश्लेषण मी करतो आणि हिमाल्याचे 
भूगभंशास्त्रीय सर्वेक्षण करतो. आणि माझी वृत्ती अजिबात धार्मिक नाही, पण जेव्हा हिमाळय 
£ को व्ह 


एअर” 


नयर यन 


संपादकीय पाच 


खरोखरच देवतात्मा होता आणि गंगा स्वर्गातुन शंकराच्या जटेत अवतरत होती तेव्हा त्यांना जे 
धाभिक पावित्र्य होते त्याची काही आभा माझ्या गंगेच्या आणि हिमालयाच्या कल्पनेभोवती तरळत 
असते. 

अभिमान आणि लज्जा माणसाला स्वतःविषयी वाटते. इतराविषयी आदर किंवा तिरस्कार 
वाटेळ. म्हणून मळा पाणिनीचा आणि कालिदासाचा अभिमान वाटतो आणि अस्पृर्यतेविषयी, जाति- 
भेदाविषयी, तीर्थक्षेत्रातील गलिच्छपणाविषयी लज्जा वाटते. हा अभिमान आणि लज्जा मला वाटली 
नाही तर मी उपरा ठरेन. 

ह्या समाजात मुसलमानांचा एक प्रवाह इतिहासाच्या एका टप्प्यावर येऊन मिसळला आणि 
ख्तिस्त्यांचा एक प्रवाह दुसर्‍या टप्प्यावर येऊन मिसळला. यानंतर ह्या सबंध समाजाचे हिंदू हे वर्णन 
चूक ठरेल. त्याचे भारतीय असे वर्णन करू. पण हा प्रथमपासून शेवटपयंत भारतीय समाजच होता 
आणि राहील 

समाजधारणेचे तत्त्व म्हणून धार्मिक परंपरेचे विसर्जन केल्याशिवाय या समाजाला निरोगी 
आणि जोमदार सामाजिक जीवन उभारता येणार नाही; पण हे कितीही मूलगामी असले तरी 
परिवर्तन आहे, हा नव्याने मांडायचा नवा डाव नाही. 

स्वत:च्या धाभिक परंपरेचे विसर्जन केल्याशिवाय ह्या भावी समाजात मुसळमानांना स्थान 
घेता येणार नाही, ते स्वतःलाच उपरे बनवतील ही गोष्ट, हमीद दलवाई आणि त्यांचे अनुयायी 
सोडले तर, त्यांना कुणीही स्पष्टपणे सांगितलेली नाही. मुसलमान जेव्हा स्वतःच्या धार्मिक परंपरेच्या 
कोषातून बाहेर येतील तेव्हाच ह्या समाजाचा सबंध वारसा ते स्वीकारू शकतील. किती सुशिक्षित 
मुसलमानांची ह्या गोष्टीसाठी तयारी आहे? 


सहा 


नवभारत जानेवारी, १९८१ 


(ह€3€>€3<€3€>€>€3>€>€>€>€>€3€3€>€>€>€७€>€>€9€3&) 


आर्गण्या सणांप| 
प्राप्रीत व अर्ापीत शीहस 
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आकषक मुखपृष्ठ, साईज डेमी, प्रष्ठसंख्या ४०० 
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या सुप्रसिद्ध व दुर्मिळ पुस्तकाची तिसरी आवृत्ती प्राज्ञप्रकारानात्फे 
प्रसिद्द करण्यात आली आहे. प्रस्तुत ग्रंथात प्रमुख भारतीय-विशेषतः 
महाराष्ट्रातील-सणांची साधार माहिती दिली असून ल्यांचे 
नैतिक व सामाजिक हेतू व बोध सविस्तर वर्णिळे 
आहेत. शाक्षोक्त विधी व परंपराप्राप्त रूढी यांचा 
खुलासा केला आहे. हा प्रेथ प्रत्येक ग्रेयाळयात 
तसेच कुटुंबात ठेवण्याच्या 
योग्यतेचा आहे. 


७४% 


किंमत रु. २० य्पाल खचे रु. ४ 
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__ ग्रंथालये व शेक्षणिक संस्था यांना 
१५% कमिदान देण्यात ____१५% कमिशन देण्यात येईल. 


आपली मागणी खाळील पत्त्यावर पाठवावी 
चिटणीस, 
प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाहे ( जि. सातारा) ४१२ ८० ३ 
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दिनकर रामचंद्र घोरपडे 


गांधीजींचे स्मरण : एक अन्वय 


१९२० साली लीं. टिळकांच्या निधनानंतर भार- 
तीय स्वातंत्र्याची चळवळ करून, स्वराज्य स्थापन 
करण्याचे कार्ये म. गांधींच्या नेतृत्वाखाली देह्याने 
केले. राष्ट्राचे नेतृत्व त्यांच्याकडे आल्यापासुन, 
अवघ्या २७ वर्षांत राष्ट्र स्वतंत्र झाले. स्वराज्य- 
प्राप्तीनंतर आज तेहतीस वर्षानंतर, स्वतंत्र भार- 
ताला अनेक संकटांना, तणावांना तोंड द्यावे लागत 
आहे. सौमा भागात तणाव असुन परकीय सत्ता ते 
वाढवीत आहेत. राष्ट्रांतर्गंत सामंजस्य नाही, जातीय 
समस्या सुटावी म्हणून, अखंड भारताचे विभाजन 
पत्करूनही, पुनः जातीय तेढ संपलेली नाही. जन- 
सामान्यांच्या भौतिक गरजाही भागवण्याचा प्रश्‍न 
सुटलेला नाही. या समस्यांना कारणीभूत असलेला, 
* स्पिरिच्युअल क्रायसिस ' वाढत आहे. निराशा 
वाटावी, प्रश्‍नचिन्हांकितता भेडसवावी अश्या काल- 
खंडातुन आपण जात असलो तरी, या कसोटीच्या 
क्षणी, इतिहास व त्यात कार्ये केलेले नेते यांच्या 

' पासुन प्रेरणा, मार्गदर्शन घेऊन * स्वतंत्र भारत ' 
प्रगत करावयाचा आहे. 

आज जगातच तणावांची अवस्था आहे. स्वामी 
विवेकानंद उद्गारले ५ “ 10 1010 प०१त 
7७वणं7७७ टा. 1. 18 ९३]0७०६ ] 
1 ता& 89]णा8 0188 80 17७, 10 11. 
गच्षष्टांळ पापणी0ी80०5 ह्या0 018118918- 
80, प, उ 08 ७०19082 ल 0 
टांगा ० ७ अंगा ०1 1081 7012101- 
ठणाढ0ां७८ट्रा७४७ 808] 300. 11188 
झा 008 .0ात 188 008श'ए९त 11९ 
1७०७ शाग्ठपषटा शो] 18 शांना ए008 
० ७ 105९1 083. ० 110 (11100 
188 0016. ” 
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अमेरिकन तत्त्वज्ञ व इतिहासकार श्री. विल 
ड्यूरंट म्हणाले : “ [गतां& छा] (७8 ए8 
शि 1016181106 810 ४०७॥॥]७1688 0 
0116 ॥081प'0 1011710, ॥12 १7106 0070100 
गी ७७ प86वृपाशए७ 801], 0९ 0810 
ली कि पावशे १02्ट शण, त 
8 एशिया 0७0र्फाप९१८्ट 10४० 79 8] 
एशणष्ट 01129.” 

भारताबाबतच्या ह्या अपेक्षा, आजच्या आपल्या- 
संकटांच्या मालिकेवर मात करून पूर्ण करण्याची 
प्रेरणा देणारे म. गांधीजींचे चरित्र आहे. म्हणून, 
त्यांनी स्वराज्याची चळवळ का केली, त्यांना कशा- 
प्रकारे स्वतंत्र भारताला आकार द्यावयाचा होता, 
याचा आज आपणास विचार करावयाचा आहे. 

ब्रिटिशांना “ क्विट इंडिया ' करावयास लावून, 
राजवटीचा साचा तसाच ठेवूत, गोऱर्‍्याऐवजी काळे 
प्रतिनिधी यावेत, एवढीच त्यांची अपेक्षा नव्हती. 
इतिहासात आजवर, ज्या क्रांत्या झाल्या, त्यांतील 
कांहीं व्यक्ती बदलण्याकरिता, तर काही राज्य- 
कारभार बदलण्याकरिता. प्रत्येक क्रांतिकारक 
पुनरंचनेचा काययक्रम राष्ट्रापुढे ठेवे शकतोच असे 
नाही. पण भारतीय स्वातंत्र्याचे सत्तावीस वर्षे लढे 
देताना, या लढ्यांची तयारी करताना, म. गांधींनी 
आपल्या रचनात्मक, विधायक कायेक्रमांच्या द्वारा व 
आपल्या वृत्तपत्रीय लेखनातून व भाषणांतून राष्ट्र- 
बांधणीचे व पुनरंचनेचे स्पष्ट ध्येय व स्वरूप 
भारतापुढे ठेवले. जगात युद्धाला सत्याग्रहाचा पर्याय 
आचरून दाखवणाऱ्या म. गांधींच्या राष्ट्रीय पुन- 
घेटनेच्या कार्यक्रमाकडे व मार्गाकडे प्रगत राष्ट्रेही 
उत्कंठेने व आशेने आज पहात आहेत. “11 18 116 
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डू नवभारत 


"७ए॥"॥ ४0 ७41001” असे आग्रही मत श्रो. 
जयप्रकाश नारायण यांनी मांडले होते. 

महात्माजींना, स्वतंत्र भारताचे चित्र जसे उभे 
करायचे होते, तसे स्वराज्यप्राप्तीनंतर ते देशाला 
अत्यल्प काळच लाभल्याने, प्रत्यक्षात, पूर्णतया 
चितारू शकले नसले तरी, त्यांनीं स्वातंत्र्यलढ्यासाठी 
माणसे तयार करताना, जो रचनात्मक, विधायक 
कार्यक्रम अमलात आणला त्यावरून नवभारताचे 
त्यांचे स्वप्न व ते साकार करण्याचा त्यांचा माग 
त्यांनी राष्ट्रापुढे सुखरूपपणे ठेवला आहे. 

स्वतंत्र भारताचा, ग्रामस्वराज्याचा आधार 
घटक म्हणजे नागरिक. तो निःस्वार्थी असावा, 
सेवातत्पर असावा, समाजसेवा म्हणजेच ईषवरसेवा 
मानणारा असावा, तो विषमता, भेदाभेद मानणारा 
नसावा, त्यागी असावा, शरीरश्रमाचे पावित्र्य 
मानणारा तो असावा, नीतिमत्ता हा त्याचा आश्रय 
असावा, रंजल्या गांजलेल्यांना मदत करणारा असावा!, 
गाव हे आपलेच कुटुंब आहे, अशी त्याची श्रद्धा 
असावी. कांचन, कामिनी, अपेयपान, लाचलुचपत 
यांपासुन तो अलिप्त असावा, कष्ट करूनच जगणारा, 
स्वावलंबी असावा, असे महात्माजींचे स्वराज्याच्या 
आद्य घटकाचे (नागरिकाचे) निकष होते. अभ्यास, 
तप, आश्रमवास, प्रातःकाळी व सायंकाळी प्राथना, 
एकादश ब्रताचे कठोर पालन यांतुन भारताचा 
नागरिक घडवण्याची त्यांची कल्पना होती. असे 
निर्भय, ध्येयवादी, सत्यनिष्ठ, हालअपेष्टांची पर्वा न 
करणारे, सवेस्वाचा होम करून आत्मविलेपन कर- 
णारे सैनिक त्यांनी स्वराज्याच्या लढ्यासाठी 
तयारच केले होते. 

त्यांना, याच दृष्टीने शिक्षणाची पुनरंचना करा- 
वयाची होती. उद्योगमूल शिक्षण, परिस्थितीनुसार, 
गरजेप्रमाणे त्यांच्या मूळ योजनेत फेरफार करून, 
आपण दिले असते तर, आजची शिक्षित बेकारांची 
संख्या साठ लाख अठ्ठेचाळीस हजारावर गेली 
नसती व बेकारभत्ते वाटण्याचा प्रसंगही आला 
नसता. म. गांधींनी आश्रमात चालवलेल्या विद्या- 
लयात शिक्षणक्रम पुरा होईतोवर, १० वष, माता. 
पित्यांचे दर्शन वज्ये होते. शिक्षणातून, सत्य, अहिंसा, 
समांजाभिमुखता, भ्रातूभाव, संयम, स्वावलंबन 
आदि गुणांचे सेंस्कार होत. तरुणांच्या पुढे बोलताना, 


अनुक्रमणिका 


जानेवारी, १९८१ 
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विद्यार्थ्यांनी ऐट, चैनवाजी, नाजूकपणा न करता, 
आत्मसंयम जोपासावा; भाषांचे पुस्तको ज्ञान कमी 
पडले तरी चालेल. 4]]) 01 ॥81018] 8010018 
०प४॥ ० 00 ००॥४०॥७१ 110 1801011685 
ण ठपा' ॥807िणा8], 80 पळा, 1. 6. 
टाडा पलए९ ॥०॥॥. मनाने, शरीराने, कृतीने 
शुद्ध नसलेल्या विद्यार्थ्यास म. गांधींच्या दृष्टीने 
शिक्षणसंस्थेत स्थान नव्हते. शुद्ध मन, स्वच्छ हात, 
सरळ नजर, ही खऱ्या तरुणांची, विद्यार्थ्यांची लक्षणे 
असे महात्माजी मानीत. विद्यार्थ्यांनी रात्री-दिवसा, 
सुट्टीत वर्ग चालवून, अज्ञान घालवावे. देतील त्या 
हरिजनांचे सहकाय घेऊन, हरिजन वसाहती स्वच्छ 
कराव्यात. हरिजन-मुलांच्या सहली काढून त्यांना, 
भूगोल, निसर्ग, इतिहास यांचे थोडेफार ज्ञान द्यावे. 
हरिजनांना, त्यांच्या मुलामुलींना, आरोग्याचे, 
स्वच्छतेचे सोपे सोपे ज्ञान द्यावे. दुःखित हरिजनांची 
सेवा करावी. 

भावजीवन पुष्ट करण्याकडे, आत्म्याचे ज्ञान 
मड का या होता. ते न देता, 

च्या शिक्षणातून भोगजीवनांवर भर दिल 

समाजाचा नतिक पाया उखडला लाने हुल 
छोभ, द्वेष, जीवघेणी स्पर्धा मूल्यांचे व वमूल्य ण 
सतत वाढते आहे. इंग्रजाने भ कगमध र. अती, 

नकी ; न भारतात सुरू केलेल्या 
साच्याचे शिक्षण न मिळते तर लो. टिळक, राजा 
राममोहन आणखी अधिक थोर झाले असते असे 
महात्माजींचे मत होते. 1 

ज्या शिक्षणात भुकेने मरणार्‍या गरीबांचा 


विचार नाही, जे शिक्षण गरीबी हटवीत नाही, ते 
राष्ट्रीय शिक्षणच नव्हे असे ते मानीत भे 
भेकॉलेछाप शिक्षण बंद 
होणार नाही, 
त्मिक वारसा, 


म्हणूनच; 
झाल्यास, काही नुकसान 
असे ते प्रतिपादित. भारताचा आध्या- 


भारताची आथिक स्थिती, भारताची 


गांधीजींचे स्मरण : एक अन्वय ३ 


लोकसंख्या या सर्वांचा विचार करून, भारतीय संस्कृ- 


तीचा वारसा जाणून, त्यात भर घालणारे, भारतीय 
तिजोरोला परवडणारे, मूठभरांना नव्हे तर आम- 
जनतेला देता येईल, घेता येईल, असा शिक्षणाचा 
आराखडा आखावा, यासाठी त्यांनी आग्रह धरला. 

“ शहरे म्हणजे भारत नव्हे. त्यातील सात लाख 
खेडी म्हणजे खरा हिंदुस्थान आहे. खेड्यांचा नाश 
झाला तर हिंदुस्थान नष्ट होईल. खेड्यांची लुबाड- 
णूक थांबवली, तर त्यांचे पुनरुज्जीवन करणे अशक्य 
नाही, ” असे गांधीजीनी प्रतिपादिले, १९२२ साली 
अहमदाबादेच्या न्यायालयात स्वतःचा व्यवसाय, 
“ शेतकरी व विणकरी ” असल्याचा जबाब देणाऱ्या 
महात्माजींनी, अत्यंत उष्ण अज्षा शेंगावमध्ये आपला 
आश्रम थाटला व त्या खेड्याचे रूप एवढे बदलले, 
की लोकांनी त्याचे नाव “सेवाग्राम ” ठेवले. भार- 
ताच्या अत्यंत गरीब भागातील, अत्यंत गरीब खेडे 
मला वसतिगृहासाठी हवे, असे सांगून त्यांनी हे गाव 
निवडले. स्वावलंबनाने, ग्रामीण भागाला शोभेसे 
हॉस्पिटल, शाळा, झोपड्या तेथे उभारल्या व ते सेवा- 
स्थान बनवले. सेवाग्राम पाहून भारतातील अमेरिकन 


राजदूत श्री. चेस्टर बाअल्स म्हणाले : “360ए४४छ्ा'810 
18 ठो७च्या, ॥७४]णि! प) ध्यात 1॥]] ० ]प'- 


0०08९ 870 1. 8]प8]७ ००10९ 89४, 701'0- 
8100 ४॥१ 100ं20प'७९0. 1 18 & 01800, 
जा]७'० ७१०९ 18 1181019] छते ॥प0ा8यया 
ताष्टाणाफ 18 णिऱ 7000201800. ॥॥॥6 
डंग"णालॉ फर 0. 80९एचषट्टा80 11806 001- 
0160७ 80180, ग. 0 ी३९ट्टाा ० पातां8 
८०॥१1॥0॥ ” 

महात्माजींचे खेड्यावर अपार प्रेम होते. राज- 
सत्तांच्याकडून होणाऱ्या कोणत्याही प्रकारच्या 
जलमांना तोंड देण्यासाठी कौतुकास्पद संघटनाशक्ती 
उत्पन्न करण्याचे सामर्थ्यं असलेल्या ग्रामात, समाज- 
व्यवस्था करण्याचे सामथ्ये होते. खरी भारतीय 
संस्कृती महात्माजीना खेड्यांत दिसे. पाश्‍िचिमात्त्यांच्या 
नकला असलेली ' आमची ' शहरे तेथे टिकणार 
नाहीत. ग्रामीण हस्तोद्योगाची संस्कृती टिकणार 
आहे, काळाच्या कसोटीला उतरणार आहे. रेल्वे" 
पासुन दुर खेड्यात जा, तेथे भारताचा गाभा व 


लोकात अशी संस्कृती दिसेल की, जिचा तुम्हाला 
पाइचात्त्य देशात पत्ताही लागणार नाही. तेथे 


अनुक्रमणिका 


सुसंस्कृतपणा जिवंत कलेचा अवशेष दिसेल, 
भारतीयात पुष्कळ धमंभोळेपणा, अज्ञान दिसले 
तरी, त्यांच्या अंतरी खोल ईरवरश्रद्धा आहे आणि 
तीच धर्मप्रेरणा आहे. तुम्ही खेड्यातल्या लोकाशी 
बोलू लागा व ते तुमच्याशी बोलू देत की, त्यांच्या 
मुखांतून ज्ञान पाझरत असलेले तुम्हाला आढळून 
येईल. त्यांच्या वरवरच्या अपक्वतेमागे, आध्यात्मि- 
कतेचा खोल खजिना आढळेल. हिंदुस्थानच्या खेडु- 
तांच्या अडाणीपणाच्या कवचाखाली यृगांतरीची 
सुसंस्कृतता दडलेली असते. 

सत्याच्या शोधाथे आशिया खंडाच्या निर- 
निराळ्या भागांत तीन फ्रेंच शास्त्रज्ञ निघाले 
असता, भारतात आले. उच्च वर्गाच्या स्त्री-पुरु- 
षांना एकजण भेटला असता, त्याला सत्य गवसले 
नाही. तेव्हा गरीबशा खेड्यातल्या साध्या भंग्याच्या' 
घरी गेला असता, त्या फ्रेंच शास्त्रज्ञाला हवे अस- 
लेले सत्य सापडले. 

भारतीय ग्रामाबद्दल अशी अपार श्रद्धा असलेल्या 
महात्माजींनी, खेड्यांच्या उद्धाराचा परिपूर्ण, सर्वा- 
गीण, आथिक, सामाजिक, श्यासकीय, भादशे कार्य- 
क्रम देऊन, ग्रामस्वराज्य स्थापनेचा आग्रह धरला. 
पं. नेहरूंना, ते मध्यंतर सरकारचे उपाध्यक्ष होण्या- 
पूर्वी १९४५ साली म. गांधीनी लिहिले $ 

“ जर हिंदुस्थानला व हिंदुस्थानच्याद्वारा जगा- 
लाही खरे स्वातंत्र्य मिळावयाचे असेल तर लोकांना 
खेड्यांत राहावे लागणार आहे. राजवाड्यांत नव्हे, 
तर झोपड्यांत राहावे लागणार आहे. ग्रामीण जीव- 
नातील साधेपणामुळेच, सत्य-अहिसा आपणास प्रत्य- 
क्षात आणता येईल. हा साधेपणा, “चरखा ' व 
त्याने ध्वनित होणाऱ्या सवं गोष्टींत, उत्तम रोतीने 
आढळून येण्याजोगा आहे. माझ्या आदशे खेड्यात, 
बुद्धिमान माणसे असतील. ती जनावराप्रमाणे घाणीत 
वा अंधारात राहणार नाहीत. स्त्रीपुरुष स्वतंत्र 
असतील, जगातल्या कोणाहीपासून आपले रक्षण 
करण्यास समर्थ असतील. या खेड्यांत प्लग, कॉलरा, 
देवी असणार नाही. कोणी आळशी राहणार नाही. 
कोणी चैनीत लोळणार नाही. प्रत्येकाला आपला 
श्रमाचा वाटा द्यावा लागेल. ” 

“ आमच्या देशाचे अध्यक्ष नि आमचे पंतप्रधान 
शेतकर्‍्यांतून घेतले पाहिजेत, ज्यांच्याकडन जी 


3 नवनारत 


कामे अपेक्षित आहेत, त्यांचे त्यांना झान असल्यास, 
- उच्च दर्जाच्या सचिवालयांतील जागा दोतकर्‍्यांना 
देण्यात याव्यात, अश्या . प्रकारचे शेतकरी पुढे 
आल्यास, मी मंत्र्यांना व इतरांना, जाहीर रीत्या, 
त्यांना जागा करून देण्यास सांगेन. ” 


ग्रामोद्धाराचा तपशीलवार कायंक्रम त्यांनी राष्ट्रा- 
पुढे ठेवला व शकय तेथे तो अमलात आणला, प्राचीन 
भारतात खेडीही. स्वतंत्र लोकसत्ताक राज्ये होती. 
इंग्रजी सत्तेमुळे व नगरजनामुळे खेड्यांची दुदेशा 
झाली. इंग्रजांनी खेड्यांची लूट करण्यास मदत केली. 
आपल्याला हीच खेडी पुनः आद बनवावयाची 
आहेत. भारताचे वैशिष्ट्य मसलेल्या अहिसेवर; भार- 
ताची उभारणी करावयाची तर लोकवस्तीचे स्वरूप 
व प्रमाण, लहानच म्हणजे ग्रामाचे असले पाहिजे. 
ग्रामीण जनांच्या प्रयत्नानेच आजचे खेड्यांचे ओंगळ 
खूप बदलावयांचे आहे. घरगुती उपचारांनी आजार 
बरे करणे, साधा, सात्त्विक आहार घेण्याची सवय 
लावणे, आवदयक आहे. कसून, शेत करून, जरूर 
तेवढे धान्य उत्पादून धान्य झआयात' बंद केली 
पाहिजे. सहज मिळणाऱ्या खतांचा त्यासाठी वापर 
व्हावा, छोट्या छोट्या एकेकाच्या शेतीपेक्षा सह- 
कारी क्षेतीने जास्त लाभ होतो. कष्टणार्‍या दोत- 
कर्‍यांना पुरेशी जमीन मिळाली पाहिजे. आपल्या 
जीवनाक्षी व झेतीशी संबंध असलेल्या गुरांची आपण 
विशेष काळजी घेणे जरूर आहे. भारतीय ग्रामांची 
अथंरचना शेती व तदनुषंगिक उद्योग तसेच ग्रामो- 
द्योग यांच्या साहाय्याने, स्वावलंबन व स्वयंपूर्णता 
निर्माण होईल, अक्याप्रकारे केली पाहिजे. खऱ्याखुऱ्या 
संहकार्याचे तत्त्वाने ग्रामीण जीवन सर्व क्षेत्रांत, एक- 
संध, आदश बनवले पाहिजे. उद्योगाच्या माध्यमा- 
तून जरूर तेवढे चांगले शिक्षण देता येईल. ग्रामीण 
जॅनांनीच आत्मरक्षण करावे. पंचायतीमाफतच 
न्यायाने गावातील तंटे, वाद, भेदाभेद मिटावेत. 
ग्रावाचा सारा कारभार लोकनियुक्त पंचायतीने 
करावा. भारताचे खरे मालक असलेल्या जनांचे योग्य 
राजकीय शिक्षण व्हावे. विधायक कार्यंक्रमाद्वारा, हे 
शिक्षण चांगल्यारीतीने देता येईल, एकूण ग्रामीण 
पुनरंचनेसाठी वरील कायंकम अमलात आणण्यास, 
सेवेसाठी स्वयंसेवकदल स्थापावे. . 


जानेवारी, १९८१ 


अशा कायंक्रमाच्या अंमलबजावणीतून स्वराज्य 
प्रगत होईल. “ ७ 816 10 छटा०फ 1350 
88181] ” या नव्या तत्त्वप्रणालीवर, भारताची 
पुनधंटना त्यांना अभिप्रेत होती. राज्यघटनेचा आय 
घटक जे खेडे, ते या कायंक्रमाने स्वावलंबी, 
स्वयंपूर्ण व श्ांतिपूर्ण बनेळ असे झाल्यावर, बाह्य- 
सत्तेची काय आवद्यकता, असे गांधीजी विचारीत. 
समाजसत्ता, अथंसत्ता, राज्यसत्ता, यांच्यांत एकात्म- 
भाव होईल तेथे, ग्रामराज्यच काय “ रामराज्य ” 
निर्माण होईल. म्हणून, ग्रामे ही केवळ राजकीय- 
दृष्ट्या, सत्ताकेंद्रे किवा सेवाकेंद्रे न बनता, समाज- 
कारण व अर्थकारण यांतही क्रांती करणारी झाली 
पाहिजेत, अशी त्यांची अपेक्षा होती. 

ग्रामोद्योग, ग्रामोद्धार, आथिक पुनरंचना, खादी, 
मजूर-डेतकरी संघटना, जातोय ऐक्य, राष्ट्रभाषा, 
अस्पृश्यता निवारण, व्यसनमुक्ती, दारुबंदी, सफाई, 
सामाजिक समता, राष्ट्रीय शिक्षण, महिलोद्वार, 
निसर्गोपचार, सर्वोदय, कुष्टरोगनिवारण, शासनमक्‍ती 
इत्यादी विविधांगी, सर्वांगीण कार्यक्रम महात्माजींनी 
नागर व ग्रामीण जनांपुढे ठेवला, त्याच्या अंमल- 
बजावणीची तपशीलवार योजना आखून, प्रेमाधारे तो 
अमल़ातही' आणला. त्यासाठी चरंखासंघ, हरिजन- 
सेवासंघ, चर्माल्ये, सरंजाम कार्यालये अश्या संस्था 
स्थापून त्या चालवण्यासाठी कसोटीने निवडलेल्या 
व्यक्ती पुरवून, त्यांच्या बारीकसारीक प्रश्‍नांचा, 
समस्यांचा व संशोधनाचाही आराखडा तयार 
करवला. 1 

महात्माजींनी या संस्था त्याग, कष्ट, ध्येयवाद 
पावित्र्य, हिज्लेबपद्धती या पथ्याने चालाव्यात म्हणन 
स्वत: सभांना भुपस्थित राहून, वैयक्तिक मार्गदर्शन 
केळे. कार्यसिद्धीसाठी घुळीच्या कणाइतके नत बनावे. 
साखर दुधात मिसळून जावी तसे ते जनसामान्यांक्ष 
एकात्म बनत व प्रेमसत्तेच्या जोरावर विधायक 
कार्याचे डोंगर उभारीत. साध्या चुकीसही ते शिक्षा 
करीत. 
_ औ० पैरवेलण १४ ए७छोप2 11 
10 18 "का 0प. 10०७१० 81त 10 
६8) 111061 पा'86. कायद्याने गोष्टी लादल्यास 
त्यांचे ओझ्ले होते. महात्माजींच्या काळात, त्यांच्या 
लोकविलक्षण लौकिकामुळे, भारत एक विशाल 


अनुक्रमणिका 


गांधीजींचे स्मरण : एक अन्य षु 


कुटुंब बनला. केवळ प्राथंनांनी नव्हे तर वेश, 
राष्ट्र, धर्म, जात या कृत्रिम तटबंदी विरुद्धच्या 
बंडाने, गांधीजींनी राजकारणाचे अध्यात्मीकरण 
केले. थेट स्वयंपाकधरापयंत त्यांनी राष्ट्रप्रेम 
भिडविले. झाडू, लेखणी, टकळी एकाच तोलाने 
वापरून त्यांनी समाजातील प्रत्येक माणसासाठी, 
कार्यक्षेत्रे निर्माण केली. 

साधनशुचितेवर, त्यांनी स्वतः भर दिला, वेळो- 
वेळी प्रदीघं उपोषणे करून आत्मक्लेशाद्वारे, त्यांनी 
नेतृत्वाचा आदशय उभा केला. प्रिय कामासाठी, स्वतः 
परमोच्च त्याग केला. हरिजन अलग न व्हावेत 
म्हणून उपोषण केले. राजसत्तेवर अंकुश ठेवण्यासाठी 
कोणतेही सत्तास्थान उपलब्ध असता, त्यापासून ते 
ब्रतपुवंक अलिप्त राहिले. 

तेन त्यक्‍तेन भु्जीथा मा गृधः कस्यचित्‌ धनम्‌ । 

यावत्‌ श्रियेत जठरं तावत्‌ स्वत्बं हि देहिनाम्‌ । 

अधिकं यो$भिमन्येत स स्तेनो दंडमहति ॥ 

या तत्त्वावर आधारित त्यांनी विइवस्तकल्पना 
मांडली. त्यांचे अर्थशास्त्र, व्यक्तीची दारिद्रयातून 


मुक्‍तता व संपत्तिसंचयापासुन पराडमुखता या दोन 
बिदूंत समाविष्ट झाले आहे. द्रव्यसंचय झाल्यास तो 


1: त्यागाय संभृतार्थानाम्‌ ” या भूमिकेवरून केलेला ' 


असावा. संपत्तीचे निधिधारक भापण आहो, ही 
दृष्टी असावी. संपत्तीवानांनी जनसामान्यांहून फार 
वरच्या दर्जाने राहू नये असा ते आग्रह करीत. 

वर्गेसमन्वयाची त्यांची दृष्टी होती, कामगार व 
झांडवलदार भिन्न नसावेत, परस्परांत सहंकायं, 
विदववास असावा, ते दोघेही एकमेकांचे विश्‍वस्त रहा- 
वेत व त्यांनी दोघांनी ग्राहकांचे विश्वस्त बनावे. 

महात्माजींची सर्वोदयाची कल्पना लोकझ्याहीच्या 
कल्पनेहुन प्रगत आहे. लोकशाही जास्तीत जास्त 
जनांचे जास्तीत जास्त हिंत साधू पहाते; तर सर्वो- 
दयात सर्वांच्या उदयाची, अंत्योदयाची ध्येयदृष्टी 
आहे. प्र0 छां0७९ ली. ९एश'ए ९कया तीण 
७ए७'४ ७१४७ हरएकाच्या, प्रत्येक नेत्रातील प्रत्येक 
अश्रू पुसणे या त्यांच्या ध्येयावरून भारतीयांचे दैन्य, 
दुःख व भौतिक गरजा भागविण्याची त्यांची तत्र 
तळमळ स्पष्ट होते. 


रामराज्य हे त्यांचे स्वप्न होते. प्रांत, जात, 
भाषा, धमं यांच्या भेदांपासुन अलिप्त, सर्वेधर्मेसम- 
भाव पाळणारा, शरीरश्रम करणारा, स्त्री-पुरुषांतील 
विषमता नसलेला, निमंत्सरी, कतंव्यदक्ष, स्वावलंबी, 
सत्याचरणी, संयमी, नीतिमान, समाधानी, भयमक्‍त, 
प्रमरज्जूंनी बांधलेला, बंधुभाव आचरणारा समाज 
त्यांना निर्माण करावयाचा होता. त्यांच्या पाच 
आश्रमांत, अल्ाप्रकारे संस्कार केलें जात. 


न राज्यं न च राजासोच दण्ड्यो न च दाण्डिक: । 
स्वधर्मण प्रजास्तावत्‌ रक्षन्ति स्म परस्परम्‌ ॥ 


असा स्वयंद्यासित शासनमुक्‍्त समाज त्यांना निर्मा- 
यचा होता. 
स्वराज्यात जनसामान्यांनी, सत्ताधीश्यांचे नियमन 
व नियंत्रण केले पाहिजे, मूठभर लोकांची सत्तास्थानी 
स्थापना, हा स्वराज्याचा हेतू नाही, असे त्यांनी 
बजावले आहे. $ श0०181 0 81 1100१४ 76- 
एणपर१पिख) 18क्‍ ६. ठ्थॉडिा७ए, ०॥० 08४, 
प्णा1688 1110016188 ४०१७1४ ७0पालाला 
ठीणलो७8 91 ॥॥९ ०प९' पळ हलया28 
डोए७ खाते. झोछाण0१्ट चरिशा पा 8 
५०पा) 1 00 ४००१.” ी 
या दिशेने वाटचाल करण्याबाबत महात्माजी 
म्हणाले, 
6८ गु, 18 10 100 186 1061 118618 
ए7०ए0€त श७ 101881]76 800 8011688, 
810. 8तळू॥ ४९11]168581)088 87 
७०७४७, 
०७७8४७ ४० 06 ॥१७००७३ ७0१ 
॥००५०पा७ 
गणा७७७ 800 पणा, पणाची 910 
फिपणर्णपा.” 
-गांधीजींचा हा इशारा जाणून, त्यांच्या ध्येयदृष्टीचा 
नवभारत स्थापण्यासाठी- 


०, 8९0 31 ७0९ ॥९१0९2्ट 986पयािः 
प ७100101 8010 (00 ०१श'॥080 


या लाँगफेलोच्या आवाहनानुसार कामास लागणे 
आता अगत्याचे आहे. त 


राम पण्डित 


उटू नाटकांचा विकास 


उदू साहित्यातील एका विद्वानाने नुकतेच एक 
विधान करून मराठी रसिकांना आनंदित करण्याचा 
प्रयत्न केलाय. हे विधान म्हणजे “ उदू नाट्यसृष्टीत 
अद्याप ' विजय तेंडूलकर ” निर्माण झालेला नाही ” 
हे वाक्य म्हणजे वाहवा मिळविण्यासाठी तथाकथित 
साहित्यिक स्वतःच कसे दि्याहीन मूल्यांकन करतात 
याचे द्योतक आहे. उदू रंगमंचाकरिता “* विजय 
तेंडूलकर निर्माण झाला नाही, ही बाब सुखाची 
की दुःखाची हाही एक वादाचाच मुद्दा ठरेल. याच 
धर्तीवर मराठी काव्यात एकही फैज किंवा कथा- 
साहित्यात “ मंटो ' निर्माण झाला नाही याची खंत 
मराठीतील समग्र समीक्षकांना बाळगावी लागेल 
एवढे मात्र खरे. मराठी नाट्यसृष्टी एवढी चित्रपट- 
सृष्टी प्रगल्भ नाही, तर हिन्दी चित्रपटाएवढा हिन्दी 
रंगमंच व्यावसायिक नाही, भारतीय काव्यजगतात 
उर्दूला तोड नाही तर बंगला कादंबऱ्यांएवढे मार्केट 
हिन्दीत इतर कादंबर्‍्यांना नाही. सार्‍यांत कुठे न कुठे 
अपुर्णत्व आहेच. उदूं नाट्याचा मराठी वा बंगाली 
नाट्याप्रमाणे विकास न होण्याचे कारण उदू ही या 
दोन भाषांप्रमाणे एका विशिष्ट प्रांताची भाषा नाही. 
व दुसरे म्हणजे ती बोलणारा वर्ग भारतभर 
विखुरलेला आहे. त्यामुळे व्यावसायिक दृष्टीने उदू 
रंगमंच कधीच मजबूत होण्याची शक्‍यता नाही. अन्‌ 
उदू लेखकाला चित्रपटसृष्टीचे एवढे मोठे दालन 
उपलब्ध असताना तो नाट्यलिखाणाकडे कश्याला 
वळेल ? पण तरीही उर्द्तील नाट्यलिखाण उपेक्षा 
करावे इतके काही निम्नस्तरावरचे नाही हे आप- 
ल्याला पुढील विवरणातून लक्षात येईल. 

उदूंचे प्रथमनाटक वाजिदअली शहाच्या दरबा- 
रातील कवी अमानत लखनवी याते लिहिलेले 


9 इंदरसभा * हे होय. हे नाटक १९ व्या शतकाच्या 
भंतिम दशकात रंगमंचावर आले. यांत स्वत: वाजिद- 
अली कुष्णाची भूमिका करीत असे व एका प्रयोगावर 
हजारो रुपये खचचे करण्यात येत. 

| मुंबईतील पारशीवर्गावर, परदेशात पाहून आलेल्या 
इंग्रजी नाट्यांचा प्रभाव होता; व त्याच्या प्रभावाने 
त्यांनी नाटककंपन्यांची स्थापना केलो. यामागे 
त्यांचा उद्देश पेसा कमावणे हाच होता. 'ओरिजनल 
थिएट्रिकल कंपनी ' नावाची पहिली नाटककंपनी 
१८३० मध्ये सेठ पेस्टनजी फ़रामजी या पारशी 
व्यापाऱ्याने मुंबई येथे काढली. त्यात त्यांचे सहकारी 
खुर्शीदजी बालीवाला, काऊसजी सत्ताऊ, सोहराबजी 
व जहांगीरजी हे होते. ' रोनक ' बनारसी व मिया 
हुसन ' जरीफ' हे दोघे या कंपनीचे नाट्यलेखक 
होते. रोनकचे * इंसाफे-महमूदशहा ' व जरीफचे 
* खुदा दोस्त ', * चांदबीबी ' ही नाटके गाजली 
रोनकने खूपसे इंग्रजी नाटक उदूंत अनुवादित केले. 
पण एखाद्या इंग्रजी शब्दास पर्यायी अरबी वा फारसी 
शब्द न सापडल्यास हिन्दी शब्द न वापरता मळ 
इंग्रजी शब्द जसाच्या तसा उदूंत वापरण्यात येई 
जरीफने २३६ नाटके लिहिली. यात अर्धे अललीफ- 
छलातील काव्यबद्ध दृष्यकथा चितारल्या भाहेत 
सेठ पेस्टनजी फ्रामजी यांच्या देहावसानानंतर खर्शी, 
दजी बालीवाला व काऊसजी यांनी विक्टोरिया 
नाटक कंपनी काढली. यांचे नाटयलेखक * तालीब 
बनारसी हे होते. यांनी खूपशी इंग्रजी नाटके उर्दत 
आणली, व नाट्यभाषेतही सुधारणा केली. लैलो- 
निहार, विक्रमविलास, नार्जाँ, हरिश्चंद्र, गोपीचंद 
दिलेर दिलझेर, निगाहेगफलत ही नाटके तालिबची 
प्रमुख नाटके गणली जातात. 


-करळगघर विल 
दळरावव- 
र १-८ टं 
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अहसन लखनवी यांनी शेक्सपियरच्या नाटकांचे 
उर्दूत अनुवाद केले, बहुतांशी ती नाटके हिन्दुस्तानी 
रूपात सादर केली. * मर्चन्ट ऑफ व्हेनीस ' या नाट- 
काला ' दिल फरोझ्य ! व “ कांमेडी ऑफ एरसं'ला 
* भूलभुलेय्या ' नावाने त्यांनी अनुवादित केले. 
बकावली, चंद्रावली गुलनार फिरोज हीपण नाटके 
त्यांनी लिहिली. म्हणी व वाक्‍यप्रयोगांचा ते भरपुर 
वापर करीत असत. याच कंपनीचे दुसरे नाट्य लेखक 
नारायणप्रसाद * बेताब ' हे होते. त्यांनी हिन्दुधर्मा- 
संबंधीच्या कथांवर नाटके लिहिली. बेताबला 
हिन्दीचे फार चांगले ज्ञान होते. “ कल्ले नजीर, 
जहरी सांप, रामायण, महाभारत, पत्नीप्रताप, फरेबे 
मोहब्बत, कृष्णसुदामा, गोरखधंदा ही नाटके त्यांनी 
लिहिली. अहसन व बेताब यांच्या लिखाणात भाषा 
सानुप्रास आहे, त्यामुळे भाषा बनावट वाटते. अरबी 
व फारसी शब्दांचा भरणा तसाच संस्कृत शब्दांचा 
भरणा आहे; व नाटकांत शेर व गीतांची रेलचेल 
आहे. रामायण, महाभारत, पत्नीप्रताप, कृष्णसुदामा 
या नाटकांवर हिन्दीचा प्रभाव आहे तर इतर 
नाटकांवर उर्दू, फारसी, अरबीचा प्रभाव आहे. 

१९२० सालापयंन्तच्या नाटकांत साहित्यिक मूल्य 
नव्हते, फक्त रंगमंचावर नाटक सादर करून नोटंकी 
वा रासलीलासारखे पैसे मिळविणे हेच त्यांचे मुख्य 
ध्येय होते. सामाजिक समस्या, नैतिकमूल्य वा देश- 
प्रेम या गोष्टींचे नाटकात क्वचितच दशन घडत 
असे. प्रेमदृष्यही अत्यंत बाजारूपणाने दृष्टोत्पत्तीस 
येत असे. पण हळूहळू हे दृश्य जाऊ लागले. 
एल्फिस्टन व अल्फेड या कंपन्यांनी चांगली नाटके 
सादर करण्यास प्रारंभ केला. अल्फेड कंपनीमधील 
आगा हश्र काश्मीरी नावाच्या अभिनेत्याने चांगली 
नाटके उर्दू साहित्यास दिली. त्यांनी शेक्सपिअरच्या 
नाटकांना भारतीय रूप दिले अन्‌ पौराणिक कथांना 
नाट्यरूपात सादर केले. मारे आस्ती, असोरेहीसं, 
मुरीदेशक, मीठी छुरी या प्रारंभिक चार वर्षात 
लिहिलेल्या नाटकांमुळे आगा हश्र उद्‌ साहित्यातला 
६ मारलो * झाला. 

मुहम्मदअली नाखुदा व सोराबजीने न्यू अल्फ़ेड 
कंपनी काढली. हरीकृष्ण जोहर, आगा हश्र व 
तुल्सीदत्त हे या कंपनीचे नाट्यलेखक होते. आगा 
हश्रने गंगावतरण, बनदेवी, श्रवणकुमार, मध्रमुरली, 


अनुक्रमणिका 


भीष्म प्रतिज्ञा, बिल्वमंगल, सुरदास, आंखका नशा, 
सिता बनवास आदि नाटके पुर्णतः हिन्दी व अहिन्दु 
पाशवेभूमीवर लिहिली. “सफेद खून, यहृदी की लडको, 
ठंडी आग, नाराए तौहिद, औरत काण्याद, खुबसुरत 
वला, तुर्को ह्र, ही अगदी उद्‌ रंगाची नाटकेही 
आगा हश्रच लिहून गेले. ' आंख का नज्ञा ' हे नाटक 
कलाकारांची घमेंड जिरवण्यासाठी त्यांनी अगदी 
सुबोध ( इलेष; सानुप्रासरहित ) भाषेत लिहिले 
व येथूनच उद्‌ नाट्यसृष्टीत एक वेगळेच वळण 
आले. लिखाणाचे जुने तंत्राचे येथून नेहमीकरता 
उच्चाटण झाले. जो तो प्रवाही व सुबोध भाषा- 
शेलीकडे वळला. संदे हवस, शहीदे नाज, जुर्मेनजर, 
तस्वीरे-वफा, खुदपरस्त, सिल्वरकिंग, हिन्दुस्ताने 
कदीम-ओ-जदीद, धर्मी बालक, गरीब कौ दुनिया 
ही आगा हृश्रची अन्य नाटकेपण फार गाजली. सेठ 
नोरोजजी पारसी, सेठ आदेशिरभाई ठोंठी यांच्या 
समवेत काम करून आगा हश्रने शेक्सपियर थिएट्रि- 
कल कंपनी काढली. पण काही दिवसांतच ही कंपनी 
बंद पडली. मारलोच्या पात्रांप्रमाणेच आगा हतश्चचे 
पात्र भावूक व आवेगी आहे. प्रेम करताना ते 
नितांत प्रेम करताना दिसतात व व्यथा अतिरेकाच्या 
सीमेपर्यंत व्यक्‍त करतात. आगा हश्रच्या नाटकांतील 
काव्याचा दर्जा यथातथाच आहे. पण नाटयकलेच्या 
बारकाव्यांची आगा हश्रना पूर्ण जाण होती. एकाच 
व्यक्‍्तिरेखाटनात परस्परविरोधी स्वभावाचे पैलू 
दाषविण्यात ते वाकबगार होते. कथेचा चढाव उतार 
व उत्कर्षबिदू ते फारच चतुरतेने गाठत. पण त्यांच्या 
नाटकांत भावना व आवेज्याचा भडकपणा जास्त 
आढळतो. त्यामुळे नाटकातला काही भाग किळस- 
वाणाही वाटतो. त्यातोल विनोदही काही ठिकाणी 
हीन दर्जाचा झालेला आढळतो. काहीवेळा नाटकात 
एकाचवेळी अनेक कथानके एकत्र जाताना दिसतात. 
पण एवढे सारे असुनही आगा हश्र हे उर्दूचे महान 
नाटककार होते हे मान्य करावेच लागते. 
एकोणिसाव्या शतकाच्या अंतिम चरणात इंडियन 
इम्पीरियल थिएट्रिकल कंपनी घोलपूर नरेक्यांनी 
काढली. याचे मालक मोहम्मद अब्दुल्लाने अदल 
सुल्तान महमूद, हवाई मजलिस आदी बारा नाटके 
लिहिली. पण ती सारी पद्य होती. लाइट ऑफ 
इंडिया कंपनीचे मिर्जा नजीर बेगने नलदमन, 


टं नवभारत 


रामलीला इ. कित्येक नाटके लिहिली. भारत व्याकुल 
कंपनीचे “ बुद्ध भगवान हे नाटक साहित्यिकदृष्ट्या 
व व्यावसायिक दृष्ट्याही गाजले. सूरी विजय नाटक 
मंडळी मध्ये लाला किशनचंद “जेंबा) व लाला 
नानकचंद ' नाज ' हे दोघे नाटककार होते. या 
दोघांनी हिन्दी शब्दावळीचा जास्त प्रयोग केला 
आहे. याशिवाय इब्राहिम मशहर, रहमतअली, 
द्वारकाप्रसाद उफक, मिर्जा अब्बास, लालकुंवर सेन 
इ. उल्लेखनीय नाटककार झाले. 


आगा हतश्रचे शिष्य सय्यद इम्तीआजअली “ताज'चे 
“* अनारकली ' हे नाटक साहित्यिकदृष्ट्या उजवे 
आहे. आजही उदूंचे श्रेष्ठ नाटक म्हणून “ अनार- 
कली'चा उल्लेख केला जातो. यात सम्राट अक- 
बराची दासी अनारकली व युवराज सलीमची प्रेम- 
कथा मार्मिकपणे चित्रित केली आहे. थोडक्या शब्दांत 
वातावरणनिर्मिती, मनाची पकड घेणारे संवाद, 
त्यानुरूप भाषा फारच मोहूकपणे सादर करण्यात 
आलो आहे. संवाद काव्यमय असूनही निरथेक वा 
अप्रस्तुत वाटत नाहीत. नाटकास हवा असलेला 
संघर्ष व उत्कंठा शेवटपर्यंत राखण्यात आली आहे. 
ताजचे * दुल्हन ? हेही नाटक चांगले आहे. 


या व्यतिरिक्त सामाजिक, साहित्यिक व राज- 
कीय दृष्टिकोण समोर ठेवूनही खूपसे नाटयलिखाण 
झाले. यांत अब्दुळ हलीम शररचे ' शहीदे वफा !, 
शोक किदवईचे मेकफरसन व लूसी, अजीज मिर्जाचे 
विक्रमोवंशी हे आहे. राजकीय नाटकांत जफर- 
अलीचे “ रूसो जपान ', जेबाचे “ जख्मी पंजाब, 
मुहम्मद उमर व नूरइलाहीच्या नाटकांचा समावेश 
होतो. सोघेश नाटकांत जाफरीचे ' यह किसका खून 
है ' व कृष्णचंद्रांचे * भूखा बंगाल ' ही दोन नाटके 
प्रसिद्ध आहेत. मो. अब्दुल मजीदचे बालविवाह विरो- 
धात ' जूद पशेमां ?, पडदा प्रथेवर शररचे “मेवा ए 
तल्ख', आबिद हुर्सनचे ' परद ए गफलत ' ही प्रसिद्ध 
आहेत. बृजमोहन दत्तात्रय कैफीने, * मुरारीदादा ? 
व राजदुलारी या दोन नाटकांत मध्यमवर्गातील 
स्त्रीपुरुषांच्या भावना व निबंलतेचे सुरेख चित्रण 
केले आहे. 

उर्दत मजनू गोरखपुरीने अनुवाद केलेली इंग्रजी 
नाटके, सज्जाद जहीरचे “ बिमार /, सय्यद मोहम्मद 
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मेह॒दीचे ' गालिब कौन है, ' मुच्षीबाई हिजाब * ही 
नाटके आपआपल्या परीने महत्त्वपूर्ण आहेत. 

स्वातंत्र्योत्तर काळानंतर भारतीय रंगमंचावर 
जी नाटके आलीत त्यांवर लोकनाट्यांचा वा प्राचीन 
नाट्याचा प्रभाव होताच. बेगम कुदेसिया जंदीच्या 
नेतृत्वाखाली हिन्दुस्थानी थिएटरमे “ शाकुंतल'चे 
उर्दू रूपांतर प्रथम सादर केले. हिन्दुस्थानी थिए- 
टरने नवा कलात्मक दृष्टिकोण सादर केला. या 
प्रक्रियेत त्यांनी बुद्धिवान कलावंतांच्या आविष्का- 
राचा ५रेपूर उपयोग केला, मंचकलेतील विविध 
भागांत कुशल वर्ग निर्माण करण्याच्या दृष्टीने तज्ञ 
मंडळीचे मार्गदर्शन व तांत्रिक साहाय्य घेतले. कलेची 
अभिव्यक्ती फक्त नाटयलेखनापुरती मर्यादित न 
ठेवता सामुदायिक प्रयत्न या ठिकाणी होऊ लागले. 
पृथ्वी थिएटरनेही या दृष्टीने महत्त्वपूणे योगदान दिले 
शाहे. ह्याचप्रमाणे हुवीब तन्वीरचे ' आगराबजार ' 
हे आत्मचरित्रात्मक नाटक आले. यात समाज- 
परिस्थिती, विचारधारा, लोकनाट्य या साऱ्यांचे 
नव्या लिखाणशेलीतून दशन घडते. महाकवी नजीर 
अकबरावादीच्या जीवनावर आधारलेले हे नाटक 
उदूंचे महुत्त्वपुणं वळण म्हणावे लागेल ( याच 
धर्तीवर सय्यद महम्मद मेहदीने कवी दागच्या 
जीवनावर ' मुन्नीबाई हिजाब? व शीला भाटियाने 
फेजच्या जीवनावर “ दर्द आएगा दबे पांव? ही 
नाटके लिहिली ) अल्काझींच्या नॅशनल स्कूल 
ऑफ ड्रामाने जागतिक कौर्तीची कितीतरी नाटके 
उदूमध्गे सादर केली ( उदा. लूक बॅक इन एंगर, 
डॉन्टन्स डेथ, इ. ).« साहित्यिक मूल्य असलेल्या 
नाटकांची गालिब शताव्दी (१९६९ ) मध्ये तर 
लाटच आली होती. सय्यद मोहम्मद मेहंदीचे 
' गालिंब कोन हे ', “ गालिबके उदंगे पूर्जे ' ही 
वाखाणण्यासारखी नाटके होती. हादी रुस्वाने जसे 
लेला मजनूवर काव्यनाट्य लिहिले होते, त्याच 
प्रमाणे रिफाअत सरोझने गालिबवर नृत्यनाट्य 
लिहिले. त्याची येथे दखल घेणे क्रमप्राप्त आहे. 
गालिबच्या व्यक्तिमत्त्वावर अध्ययन करून प्रकाश 
टाकणारे महम्मद ह्सनचे ' तमाशा और तमाशाई 
हे स्मरणात राहील असे नाटक आहे. वृद्ध स्त्रीच्या 
एकाकी जीवनाचा प्रश्‍न इस्मत चुगताईने * तनहाई 
का जह॒द? या नाटकात दाखविला, य 


उदूं नाटकांचा विकास ९ 


प्रो. मोहम्मद मुजीबच्या ' आजमाईश ? मध्ये 
ब्रिटिशविरोधी १८५७ च्या चळवळीचे चित्र आहे 
तर कृष्णचंद्रच्या ' दरवाजे खोल दो ' मध्ये राष्ट्रीय 
एकात्मतेची हाक दिलेली आढळते. रिफअत सरोश 
संगीत व नृत्य नाट्याकडून ऐतिहासिक नाटकाकडे 
वळले व त्या तिन्हीचा सुरेख संगम आपणास 
त्यांच्या 'जहांआरा' या नाटकात दिसतो. कर्तारसिंग 
दुग्गल या आजच्या पंजाबी लेखकानी १९४५-४७ च्या 
दरम्यान ' शोर भोर संगीत? व ' उपर की मंझील 
ही दोन नाटके उदूं सृष्टीस दिली. प्रकाश पंडितच्या 
८ अकबर का दफ्तर, सत्‌प्रकाश सेंघरच्या ' दामाद 
का तलाश ? या दोन विनोदी नाटकांनी खूप लोक- 
प्रियता मिळवली. 

रेवतीशरण शर्मा, अश्‍क, मंटो, बेदी यांची लेखणी 
बहुतांशी नभोनाट्याचीच होती. त्यामुळे त्यांची 
नाटके श्राव्य जास्त दृष्य कमी आहेत. तरी रेवती- 
शरणचे “इलाकी कहानी' 'चिरागको लू ही 
दोन प्रभावी नाटके स्मरणात राहण्याजोगी आहेत. 
सागर सरहदीच्या ' तनहाई'त विध्वस्त झालेल्या 
आजच्या यवापिढीचे एकाकीपण समर्पकपणे मांडले 
आहे. मंजू कमरच्या ' नील की नागिन * व भोरत 
का दिल ' या दोन नाटकांवर आगा हश्न, बेताब 
आदींचा प्रभाव दिसतो. इब्राहिम युसुफच्या * सादा 
बसेरा 'त अंतर्गत व बाह्य द्ृंद्र आहे. सामाजिक 
दष्य त्यात अचक रेखाटले आहे. समाजाच्या 
मल्यांमध्ये जी तफावत होत आहे त्याची पुर्ण सावली 
या नाटकावर पडली आहे. इकबाल मजीदचे 
: गुरूण(६७! फार लोकप्रिय होत आहे. “ बकरी 
हेही नाटक गाजत आहे. जोहाक ( £0०॥81) ची 
चर्चा कानपूर, भोपाळ लखनौमध्ये होत आहे 
डॉ. अख्तर उरेनवीचे “ शहंशाह हबशा ' अजूनही 
रंगमंचावर अधेमधे सादर होतंय. रामलालची नाटके 
तर कितीतरी ठिकाणी सादर होतात. 


तन. सॉ. २ 


सलाम मछली शहरी, कमाल अहमद सिद्दीकी, 
अन्वर मोझम, अमीक हनफी, कसर कलंदर, शमीक' 
हनफी शकिलुरंहमान आदि कित्येक कवो, कथाकार 
नाट्यलेखन करीत आहित. अर्थात ह्यांची नाटके 
नियतकालिकांसाठी, टी. व्ही. साठी अथवा आकाश- 
वाणीसाठी जास्त वापरण्यात येतात हेही खरे आहे. 

अद्याप उर्दू नाटकांना योवतावस्था प्राप्त झाली 
नाही हे खरेच आहे. पण ती हिन्दी नाटकांना तरी 
कुठे गवसली आहे ? थोडीशी लोकप्रियता मिळताच 
प्रगल्म उर्दू लेखक चित्रपटकथा, पटकथा व संवाद- 
लेखनाकडे जाण्याचा प्रयत्न करतात ( उदा. अशकक, 
मंटो, बेदी, कृृष्णचंद्र, सुरेंद्रप्रकाश, इस्मत चुगताई, 
वाज्‌दा तवस्सुम )- मग उर्दू नाटकाचे व्हायचे 
तेच होते. तसे बघितले तर साहित्यिक नाटकांची 
उर्दूत कमतरता नाही; पण लेखकांना रंगमंचतंत्राचे 
पटकथा लेखनाचे हवे तेवढे ज्ञान नाही. व्यावसायिक 
रंगभूमीवर फक्त एकट्या संवादावर नाटक चालत 
नसते तर अभिनय, अंकदृश्य, प्रकाशव्यवस्था, नेपथ्य, 
दिग्दर्शन याही बाबी तेवढ्याच आवश्यक आहेत. 
त्यामुळे नाटक सामुदायिक प्रयत्नांनीच यशस्वी होते. 
अन्यथा साहित्यिक नाटक म्हणून क्रमिक पुस्तकात 
मान्यता पावते. अर्थात आजच्या तरुणवर्गाला ही 
गोष्ट उमजू लागली आहे व हळूहळू हे दृश्य बदलून 
आपल्यास उर्दूनाटकाचा उत्कर्षेकाळ बघण्यास मिळेल 
याची खात्री बाळगू या. 


संदर्भ ग्रंथ- 
उदू ड्रामा-अमन 
उर्दूभाषा और साहित्य-फिराक गोरखपुरी 
उदूं साहित्य का इतिहास-ब्रजरत्नदास 
उर्दू साहित्य का इतिहास-एजाज हुर्सन 
उर्दू साहित्य का इतिहास-एह्तेशाम हुसैन 
हिन्दुस्तान टाइम्स उदू नंबर 


रा. पां. निपाणीकर 


महानुभाव पंथाचे अंवेदिकत्व-एक पुनर्विचार. 


महानुभाव पंथ “वैदिक की अवैदिक' या 
प्रश्‍नाची आतापर्यंत बरीच चर्चा होऊन गेली आहे. 
महानुभाव वाड्मयाच्या संशोधकांपैकी महाराष्ट्र 
सारस्वतकार' वि. ल. भावे व ह. भ. प.' पांगारकर 
यांनी हा पंथ अवैदिक असल्याचे सुचित केले; तर 
महानुभाव वाडूमयाचे गाढे अभ्यासक व संशोधक 
डॉ. वि. भि. कोलते' आणि प्राचीन मराठी वाडूम- 
येतिहासकार डॉ. अ. ना. देशपांडे' यांनी तो पंथ 
अवैदिक असल्याचे स्पष्टपणे मांडले. शेवटी प्राचीन 
मराठी साहित्याचे एक व्यासंगी अभ्यासक डॉ. शं. 
गो. तुळपुळे' यांनी याच मताला आपली मान्यता 
दर्शविली आहे. ह्याउलट महंत श्रीदत्तलक्षराज 
कवीइवर,' महंत बाळकृुष्णशास्त्री" यांसारख्या मान्य- 
वर महानुभावांनी हा पंथ वेदिक व वर्णाश्रमधरम 
मानणारा आहे, असे प्रतिपादन केले, एकूण हा प्रश्‍न 
जरी वादग्रस्त ठरलेला असला तरी आज वर सांगि- 
तलेल्या महानुभाव पंथीयांच्या मतापेक्षा पूर्ोल्लिखित 
संशोधकांचे मत हेच अधिक प्रभावी ठरलेले आहे, व 
त्यामुळे स्वाभाविकच महानुभाव पंथ हा अवैदिक 
व वर्णाश्रमधर्म न मानणारा आहे, असाच समज 
सवेत्र आढळतो. 

डॉ. देशपांडे किंवा डॉ. तुळपुळे यांनी दाखवून 
दिल्याप्रमाणे कोणत्याही धर्माची अथवा धमेपंथाची 
श्रेष्ठता ठरविण्यासाठी ' वेदिकत्व' किंवा ' वेद- 
प्रामाण्य? ही कसोटी लावणे बरोबर नाही, ही 
गोष्ट खरी; तेव्हा महानुभाव पंथ वैदिक असेल तरच 
तो श्रेष्ठ, अन्यथा नाही, अशी भूमिका कोणीही घेऊ 
शकत नाही, कोणी घेतलीच तर ती निव्वळ दुरा- 
ग्रहीच ठरेल, पण असे असले तरी याबाबतची नेमको 
वस्तुस्थिती काय आहे, हे जनतेसमोर येणे, हे मात्र 
अत्यावर्यक' आहे, म्हणून निखळ सत्यशोधनाची 


भूमिका घेऊनच प्रस्तुतचा लेख लिहिलेला आहे. 
प्रस्तुत लेखकाने यासंबंधी कोणत्याच बाजूने आपला 
अभिनिवेश ठेवला नाही. 

महानुभाव पंथाच्या अवेदिकत्वाचा पुनविचार 
करण्यापूर्वी ' वैदिक ' व “ अवदिक ' या संज्ञांचे अर्थ 
स्पष्ट करणे आव्यक वाटते. ' वैदिक! याचा अर्थ 
वेद प्रमाण मानणारे अथवा वेदात सांगितल्याप्रमाणे 
भाचार ठेवणारे; अर्थातच जे वेदांना प्रमाण मानत 
नाहीत, किवा त्यांत सांगितल्याप्रमाणे आपले आच- 
रण ठेवीत नाहीत, ते सर्व अर्वदिक असे म्हणण्यास 
हरकत नाही. या दृष्टीने विचार करून डॉ. कोलते 
व डॉ. देशपांडे या संशोधकद्वयाने महानुभाव पंथाला 
अवैदिक ठरविले आहे. 

महानुभावांना आपल्या आचारविचारांच्या बाव- 
तीत फक्त परमेश्‍वरावतारांचीच वचने प्रमाण अस- 
तात, इतर कोणाचीही वचने ते प्रमाण मानत नाहीत. 
त्यामुळे त्यांना पंचकृष्णांची वचनेच तेवढी मान्य 
असतात व नागदेवाचार्यादिकांच्या वचनांना त्या 
खालोखाल प्रामाण्य असते, ते अर्थातच गौणच असते. 
याचाच अर्थ असा को ते वेदांनादेखील प्रमाण मानीत 
नाहीत. महानुभावांनी आपल्या सिद्धांताची बांधणी 
करीत असता, वेद किवा उपनिषदे यांवर काहीही 
ग्रंथरचना केली नाही किवा आपल्या सिद्धांताला 
बळकटी आणण्यासाठी उपनिषदे, ब्रह्मासुत्रे इत्या- 
दींतील अवतरणेही दिली नाहीत. त्यामुळे कोणा- 
लाही असेच वाटेल की या तत्त्वज्ञानाला अथवा 
सिद्धांताला वेदांचा आधार नाही. 

या संदर्भात संशोधकांचे एका गोष्टीकडे दुर्लक्ष 
झालेले दिसते व ती गोष्ट म्हणजे महानुभावांनी 
मानलेले भगवद्गीतेचे प्रामाण्य. महानुभावांना वेद 


प्रमाण असोत वा नसोत, ९ :.:23: ममत्र ॥ 


“-ऐञओञअ वः” ज़” 
"करलगधर चितजना) 


महानुभाव पंथाचे अवेदिकत्व-एक पुनर्विचार 


भाहे, यात मुळीच शंका नाही; कारण एक तर ती 
श्रीकृष्णाच्या किवा पंचकृष्णांपेको एका कृष्णाच्या 
अर्थात्‌ परमेदवरावताराच्या. मुखातून बाहेर पडली 
आहे व दुसरे असे की या पंचकृष्णांपैकी श्रेष्ठ 
परमेश्‍वरावतार व महानुभावपंथाचे प्रवतक जे 
श्रीचक्रधरस्वामी, त्यांनीच ' गीता श्रीकृष्णोक्ति 
असे म्हणून स्पष्टपणे भगवदुगीतेचे प्रामाण्य उद्‌- 
घोषित केले आहे. खुद्द चक्रधरस्वामींनी जरी भग- 
वद्गीतेवर एखादी टीका वा भाष्य वगैरे लिहिले 
नसले तरी महानुभाव पंथातील अनेक व्यक्‍तींनी 
लिहिलेल्या गीताटीका आज उपलब्ध आहेत. त्या- 
वरूनदेखील या पंथातील भगवद्गीतेचे स्थान सम- 
जून येते. भगवद्गीतेत श्रीकृष्णाच्या तोंडी वेदा- 
बद्दलची जी वचने आली आहेत, ती मात्र या संशो- 
धकांपैकी कोणीही ध्यानात घेतली नाहीत, ही 
मोठ्या भाइचर्याची गोष्ट आहे. 
भगवद्गीतेला सवे उपनिषदांचे सार समजण्यात 
येते. सवे उपनिषदेरूपी गाईंचे ' गोपालनंदन ! कृष्णाने 
काढलेले दूध म्हणजेच गीता, या अर्थाचे एक परं- 
परागत* वचन प्रसिद्धच आहे. भगवद्गीतेत अनेक 
ठिकाणी उपनिषदांचा अ्थंतः अनुवाद तर आहेच, 
पण कित्येक ठिकाणी उपनिषद्वाक्ये शब्दशः उद्धृत 
केली आहेत, ही गोष्टदेखील सर्वमान्य“ झालेली 
आहे. उपनिषदे हा वेदांचाच एक भाग आहे, ही 
गोष्ट लक्षात घेतल्यास, भगवद्गीतेला वेद प्रमाण 
आहेत, असेच म्हणावे लागेल. यावर कोणी असे 
म्हणेळ, की भगवद्गीतेचे हे वेदप्रामाण्य उपनिषदां- 
पुरतेच मर्यादित असू शकेल, उपनिषदितर वैदिक 
वाड्मय भगवद्गीतेला प्रमाण असेलच, असे नाही. 
भगवद्‌गीतेला (व म्हणूनच श्रीकृष्णालादेखील) सर्वच 
वेद व ब्रह्मसुत्रेही प्रमाण वाटत होती, याबद्दल 
भगवद्गीतेतील पुढील वचने उद्धृत करता येतील. 
ही सवे वचने श्रीकूुष्णाचीच आहेत- 
१) यदक्षरं वेदविदो वदन्ति 
विशन्ति यद्यतयो वीतरागा: । 
यदिच्छन्तो ब्रह्मचय॑ चरन्ति 
तत्‌ ते पदं संग्रहेण प्रवक्ष्ये | -भ.गी.-८-१ १ 
२) पिता$्हमस्य जगतो माता धाता पितामह: । 
वेद्यं पवित्रमोड्ञार क्रक्‌साम यजुरेव च ॥ 
-भ.गी.९, १७ 
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३) वेदानां सामवेदो$स्मि । -भ.गी.१०.२२ 
४) वेदेइच सवेरहमेव वेद्यो 
वेदान्तक्ृद्वेदविदेव चाहम्‌ ॥ -भ.गी. १५.१५ 
५) क्रषिमिबेहुधा गीतं छन्दो्भिविविधेः पूथक्‌ । 
ब्रह्मसत्रपदेश्चेव हेतुमस्हिविनिरिचिते: । 
-भ.गी.१३.४ 
यांतील क्र. १ मध्ये 'वेदवेत्त अक्षरतत्त्वाचे (ब्रह्माचे ) 
वणन करतात, असे सांगितले आहे, तर क्र. २मध्ये 
: आपण ,स्वत:च क्रग्वेद, यजुर्वेद व सामवेद आहोत. 
असे श्रीकृष्ण सांगत आहे. क्र. ३ मध्ये ' वेदांतील 
सामवेद तो आपण,” असे श्रीकृष्णाचे म्हणणे आहे. 
क्र. ४ मधील वचन तर सर्वात महत्त्वाचे म्हटले 
पाहिजे, कारण त्यात स्वतः श्रीकृष्णानेच “ सर्व वेद 
आपले म्हणजेच परसेदवराचेच प्रतिपादन करतात, 
असे सांगितले आहे. क्र. ५ मध्ये क्षेत्रक्षेत्रज्ञज्ञान 
अथवा आत्मज्ञान वेदांनी व ब्रह्मसूत्रांनीही सांगित- 
ल्याचा स्पष्ट निदेश आहे. भगवद्गीतेला (व म्हणूनच 
श्रीकूृष्णालादेखील ) सर्वेच वेदांचे व ब्रह्मसुत्रांचेही 
प्रामाण्य मान्य होते, हे सिद्ध करण्यास ही पाच वचने 
पुरेशी ठरतील. महानुभावीयांना ' श्रीकृष्णोक्ति 
असणारी भगवद्गीता प्रमाण असल्यामुळे, त्यांना 
सर्वे वेद व ब्रह्मासुत्ेही प्रमाण असली पाहिजेत, हे 
भोघानेच प्राप्त होते. 
श्रीचक्रधरस्वामींना व महानुभावीयांनादेखील 
वेदांबद्दल अनादराची भावना नव्हती, हे सर्व संशो- 
धकांनी मात्य केलेच आहे; पण वेद हा देवता- 
प्राप्तीचा मार्ग असल्याने तो त्यांना प्रमाण मात्र नाही, 
असा युक्तिवाद करण्यात आलेला आहे. महानुभाव- 
पंथीयांना प्रमाण असलेल्या भगवद्गीतेतील वर 
उद्धृत करण्यात आलेली वचने जर कोणीही पाहिली 
तर या त्यांच्या युक्‍्तिवादाबद्दल कोणालाही आश्‍चयं 
वाटल्यावाचून राहणार नाही. संशोधकांनी केलेल्या 
या युक्तिवादाचा विशेष असा, को त्याच्या पुष्टी- 
साठी उद्धृत करण्यात आलेली बहुतेक वचनें विचार- 
स्थळ, लक्षणबंध, विचारबंध इत्यादी भाष्यग्रंथांतील 
आहेत. ' वेद अप्रमाण आहेत, अशा अर्थाचे खुद्द 
श्रीचक्रधरस्वामींचे वचन मात्र त्यात आढळत नाही. 
उलट श्रीचक्रधरस्वामींचे पट्टशिष्य व महान्‌भाव- 
पंथाचे पहिले आचार्य, नागदेवाचार्य हे नित्य 
श्रोचक्रधरस्वामींच्या पुजासमयी वेदातील पूरुष- 
क उऊ 
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सुक्‍ताचे पठण करीत होते, असे महानुभावपंथाचे 
द्वितीय आचार्य जे वाइदेवबास किंवा भावेदेवव्यास, 
त्यांनी लिहिलेल्या ' पुजावसरा वरून दिसून येते. 
आपल्या पुजासमयीच्या या नित्य पुरुषसुक्तपठणाला 
श्रीचक्रधरांनी कोठेही ह्रकत घेतळेली दिसत नाही. 
वेद म्हणजे केवळ देवताप्राप्तीचा मार्ग, असे श्रीचक्र- 
धरस्वामींना जर वाटत असते, तर त्यांनी निदान 
आपल्या पट्टशिष्याला तरी वेदपठणापासुन- त्यातही 
आपल्या पूजासमयीच्या वेदपठणापासून- नक्‍कीच 
परावृत्त केले असते, पूजाकाली पुरुषसूक्ताचे पठण 
करण्याची प्रथा अजूनदेखील वदिकांत आहे, हे 
घ्यानात घेतल्यास महान्‌भावपंथाच्या अवेदिकत्वाचा 
पुनविचार करण्याची गरज जास्तच वाटू लागते. 
श्रीचक्रधरस्वामींच्या सूत्रांवरील भाष्ये किवा महा- 
भाष्ये (ज्यांना महानुभाव परंपरेत ' स्थळे' व ' बंध? 
या नावांनी ओळखले जाते ), त्यांच्यानंतर कित्येक 
शतकांनी लिहिली गेली असल्याने, महानुभाव पंथाचे 
अवैदिकत्व ठरविण्यासाठी त्यांचा वापर जरा जपूनच 
केला पाहिजे. कारण श्रीचक्रधरस्वामींची विचार- 
धारा या भाष्यकारांपर्यंत जशीच्या तशी येऊन 
पोचली होती, असे सांगणे धाडसाचे आहे. 

“आचार्या नरक ' असे श्रीचक्रधरस्वामींचे एक 
सुत्र आहे. या सुत्रातील ' आचाय ' शब्दाचा अर्थ 
* वैदिक आचाये ' असा करून, त्यावरून वैदिक 
आचार्यांना नरक सांगणारे चक्रधर (व त्यांचा 
महानुभावपंथही) अवदिक ठरत असल्याचे प्रति- 
पादन करण्यात आले आहे. प्रस्तुत लेखकाने हा अर्थ 
चुकीचा असल्याचे दाखवून देऊन महानुभाव सं प्र- 
दायाच्या अवैदिकत्वाचे हे प्रमाण निराधार अस- 
ल्यांचे सिद्ध केळे आहे. या सुत्रातील * आचार्य 
म्हणजे शंकराचायंच, सव वैदिक आचार्य नव्हेत, हे 
प्रस्तुत लेखकाने तेथे'' दाखवून दिले आहे. 

भाता प्रश्‍न राहिला तो चातुवेर्ण्याचा व शोचा- 
शौचाचा. महानुभावांच्या पंचकृष्णांपैकी श्रीगोषिद- 
प्रभू व खुद्द श्रीचक्रधरस्वामी यांच्या चरित्रातील 
झनेक घटना असे दाखवितात, को त्यांनी प्रचलित 
चातुवेर्ण्याच्या व श्ौचाद्यीचाच्या मर्यादा पाळल्या 
नाहीत; पण यावरून चातुवेर्ण्याला व शौचाशौच- 
कल्पनेला त्यांचा विरोध होता, असे सिद्ध होत नाही; 
कारण या दोन्ही व्यक्‍ती अवतारी व मुक्‍त असल्याने 


नवभारत 
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त्यांना कोणतीच बंधने पाळण्याची आव्यकता 
नव्हती. शिवाय संन्याशांना सामान्य लोकांचे विधि- 
निषेध लागू नसतात, अशाबद्दळ * निर्त्रगुण्ये पथि 
विचरतां को विधिः को निषेधः ! हे शुकाचार्यांचे" 
वचन प्रसिद्धच आहे. 

भगवद्गीतेच्या चोथ्या अध्यायात श्रीकृष्णाच्या 
तोंडी * चातु्वेण्यं” मया सृष्टं गुणकर्मविभागदः ' असे 
वचन येते. पुढे नवव्या'* अध्यायातही त्याने चार 
वर्णांचा स्पष्ट निर्देश केलेला आहे व शेवटी अठ-' 
राव्या अध्यायात तर त्याने या चार वर्णांचा उल्लेख* 
करून त्यांची करमेही सांगितली आहेत. या तीनही 
उल्ठेखावरून चातुवेण्ये ईश्‍वरनिर्मित असल्याचे मत 
श्रीकृष्णाला व भगवद्गीतेलाही मान्य असल्याचे 
सिद्ध होते. अज्ञा स्थितीत भगवद्गीतेचे प्रामाण्य 
मानणाऱ्या महानुभावांना मात्र चातुर्वण्ये अमान्य 
होते, असे म्हणणे योग्य वाटत नाही. शिवाय 
श्रोचक्रधरस्वामींच्या पुजासमयी नागदेवाचार्य ज्या 
पुरुषसुक्ताचा नित्य पाठ करीत असत, त्या पुरुष- 
सुक्‍्तातदेखील '*चातुवंण्ये ईशवरनिभित असल्याचा 
स्पष्ट उल्लेख आहे, हेही विसरून चालणार नाही. 
या सर्व गोष्टींवरून महानुभावांना चातुवण्येकल्पना 
मान्य होती, असा निष्क्ष काढणे भाग पडते. 

'चातुवेण्य॑ चरेदुर्भक्ष्यम' या शास्त्रासी अनुसरिजेः 
असे श्रीचक्रधरस्वामींचे एक सुत्र आहे. यावरून 
कदाचित्‌ ते चातुवेण्ये न मानणारे व म्हणून अवैदिक 
असे वाटण्याचा संभव आहे; पण एक तर भिक्षा- 
चरण हा संन्याशांचा धर्म आहे व संन्याशाने सर्वे- 
संगपरित्याग केलेला असल्यामुळे त्याला वर्णांबद्दलचे 
हे बंधन लागू नसते. दुसरे असे कौ, * चातुवेण्यं 
चरेदुर्भक्ष्यमम्‌ ' हे शास्त्रवचन देखील श्रीचक्रघरांनी 
स्वतः तयार केलेले नसुन ते एखाद्या स्मृतीतुन घेतले 
असावे; कारण त्या अर्थाची अनेक वचने उपनिष- 
दांतुन'“ व वेखानससुत्रातही'* आढळतात. यावरून- 
देखील खुद्द श्रीचक्रधरस्वामी उपनिषदांचे व सुत्र- 
ग्रंथांचे ( कदाचित्‌ स्मृतींचेही ) प्रामाण्य मानीत 
असावे, असे दिसते. 

श्रीचक्रधरांनी चातुवेर्ण्याला विरोध केलां, हे 
सिद्ध करण्यासाठी डॉ. अ, ना. देशपांडे यांनी * कर्मे: 
धर्प : विधी : विखो : परित्यजौनि परमेश्वरा शरण 
रिगावे ', हे त्यांचे वचन उद्‌्धत करून धर्मे शब्दात 


महानुभाव पंथाचे अवेदिकत्व-एक पुनर्विचार 


चौवणेधर्म अर्थात्‌ चातुवेण्येंधर्म समाविष्ट होतो, असे 
म्हटले आहे. पुढे त्यांनीच चौवणंधर्माची खूण म्हणजे 
* ब्राह्मणाचा शिखासुत्र : टिळा ' असे सांगितले आहे. 
आता श्रीचक्रधरांच्याच चरित्राकडे पाहिले, तर 
त्यांनी संन्यासधर्मास अनुसरून शिखासुत्रांचा त्याग 
केला असला तरी टिळ्याचा त्याग केलेला नव्हता, 
असे बाइदेवबासांच्या * पुजावसरा ' वरून सिद्ध होते. 
कारण श्रीचक्रधरांच्या या दिनचर्येत “ भटोबासु 
गोपीचंदन उगाळोती : नागांबे सर्वज्ञांचां भालप्रदेशी 
ऊध्वैपौंड टीळा रेखीती : ' असे स्पष्ट म्हटले आहे. 
शिखासूत्रांचा त्याग हे केवळ महानुभावपंथीय संन्या- 
शांचे वैशिष्टय असेही म्हणता येत नाही; कारण 
शांकर संप्रदायातील अथवा माध्वसंप्रदायातील 
संन्यासीदेखील संन्यासस्वीकाराच्या वेळी शिखा- 
सूत्रांचा त्याग करतातच, 


डॉ. देशपांड्यांनी महानुभाव पंथांचे अवैदिकत्व 
सिद्ध करण्यासाठी “ब्राह्मणत्व हे सर्वात अधम? 
अशा अर्थाचे श्रीचक्रधरांचे“ वाक्य उद्धृत केले आहे. 
या त्यांच्या युक्‍्तिवादावर दोन आक्षेप घेता येतील. 
एक म्हणजे महानुभावपंथीयांच्या पंचकृष्णांपैकी चार 
कृष्णांनी- त्यातही खुद्द चक्रधरस्वामींनी- ब्राह्मण- 
कुलातच अवतार घेतला, तेच चक्रधरस्वामी 
ब्राह्मणाला सर्वाधम म्हणणे कितपत शक्‍य आहे, 
याचा विचार झाला पाहिजे. दुसरे असे की 'चक्रधरा- 
सारखी समतावादी म्हणून मानली गेलेली विभूती 
एखाद्या वर्णाला अधम म्हणणे कितपत शक्‍य आहे? 
एक उत्तम व दुसरा अधम, हा विचार समता- 
वाद्यांच्या अंतःकरणास स्पशही करू शकत नाही. 
तेव्हा त्यांनी उद्धृत केलेले श्रीचक्रधरांचे वचन 
केवळ अर्थवादात्मकच मानले पाहिजे. 


श्रीचक्रधरस्वामींनी संन्यासाचा मार्गे स्त्रियांना व 
शूद्रांनाही खुला करून दिला. स्त्रीशूद्रादिकांना 
संन्यास ही गोष्ट वैदिकांना काहीशी खटकणारी 
आहे, यात शंका नाही; पण भगवद्गीतेच्या नवव्या 
अध्यायात, स्त्रिया, वैश्य व शूद्र यांनाही मोक्षप्राप्ती ” 
सांगितली आहे, व मोक्षप्राप्तीसाठी चक्रधरांनी 
संन्यास आवश्यक मानल्यामुळे त्यांनी स्त्रीशूद्रा- 
दिकांनाही संन्यासाची अनुज्ञा दिली, यात काहीच 
आईश्‍चर्य नाही. शिवाय स्त्रियांना संन्यास ही गोष्ट 
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वैदिकांना खटकणारी असली, तरी ती गोष्ट 
पुर्णपणे अवेदिक आहे, असे म्हणता येत नाही; 
कारण ' काही धमंश्यास्त्रकारांच्या मते स्त्रियांना 
देखील संतन्यासाचा अधिकार आहे, ' अज्ञा अर्थाचे 
बौधायन नावाच्या धरमशास्त्रकाराचे वचन विज्ञाने- 
इवराने" याज्ञवल्क्यस्मृतीवरील आपल्या मिताक्षरा 
नावाच्या टीकेत उद्धृत केले आहे. हा विज्ञानेश्‍वर 
श्रीचक्रधरांच्या आधी सुमारे १५० वर्षे (इ. स. 
११०० च्या सुमारास) कर्नाटकात होऊन गेला. 
त्याचप्रमाणे कालिदासाने आपल्या “ मालविकाग्नि- 
मित्र' नाटकात “* पंडिता कौोशिको? या नावाच्या 
एका परिब्राजिकेचे अर्थात्‌ संन्यासिनीचे पात्र 
घातले आहे. ही परित्राजिका बौद्ध भिक्षुणी असावी, 
असे कित्येक विद्वानांनी प्रतिपादन करण्याचा प्रयत्न 
केलेला आहे; पण या प्रतिपादनास कोणतेच प्रमाण 
पुढे येत नाही. उलट या नाटकाच्या पाचव्या अंकात 
तिने आपल्या ' काषाय *" म्हणजे भगव्या वस्त्रांचा 
उल्लेख केलेला आहे, आणि बोद्ध भिक्षु-भिक्षणी 
मात्र पीत" वस्त्रे परिधान करीत असत. यावरून 
कालिदासाच्या काळात वैदिक धर्मातदेखील 
स्त्रियांनी संन्यास घेणे, ही गोष्ट निषिद्ध नव्हती, 
असे दिसून येते. शूद्रांच्या संन्यासाबहलदेखील असे 
म्हणता येईल, को वैदिकांना शूद्रसंन्यास ही गोष्ट 
भगदीच भमान्य नसावी; कारण जाबालोपनिषदात* 
संन्यासाचे जे विधान आहे, ते विशिष्ट वर्णापुरते 
मर्यादित नाही. महाभारतकारांनी तर शूद्राला* 
सर्वेच आश्रमांचा (अर्थात्‌ संन्यासाचाही ) अधिकार 
दिलेला आहे. या सर्वे गोष्टींचा विचार केल्यास 
श्रीचक्रधरस्वामींनी स्त्रीशूद्रादिकांना संन्यास देऊन 
एका प्राचीन धर्माचे पुनरुज्जीवन केले, असे म्हणता 
येईल; पण त्यामुळे महानुभाव पंथाचे अवैदिकत्व 
मात्र सिद्ध होणार नाही. 

श्रीचक्रधरस्वामींचा व त्यामुळे महानुभावपंथी- 
यांचाही सवे प्रकारच्या हिंसेला मात्र विरोध होता, 
ही गोष्ट खरी. त्यातून यज्ञीय हिसाही सुटलेली 
नाही. म्हणूनच त्यानी यज्ञयागांना विरोध केला. 
यातूनच कदाचित्‌ महानुभाव हे अवैदिक असल्याची 
समजूत निर्माण झाली असावी. वेदात सांगितलेले 
यज्ञयाग हे देवतांना उद्देशून केले जात असल्याने वेद 
हा देवताप्राप्तीचा मार्ग, असे मानण्यात आले असावे, 


१४ 


महानुभावांना अर्वेदिक मानण्याचे आणखीही एक 
कारण संभवते, व ते म्हणजे त्यांनी सांगितलेले 
हैताचे तत्त्वज्ञान. वैदिक मार्ग आणि अद्वैततत्त्वज्ञान 
या दोन्ही गोष्टी एकच समजल्यामुळे, द्वैताचे तत्त्व- 
ज्ञान सांगणारे महानुभाव अवेदिक न ठरले तरच 
आइचयं ! श्रीचक्रधरांचे एक समकालीन श्रीमध्वा- 
चाये यांनीही द्वैततत्त्वज्ञानच सांगितले, म्हणून माध्व- 
दशंनावरदेखील अवेदिकत्वाचा आरोप करण्यात 
आला व महानुभावपंथाप्रमाणेच माध्वतत्त्वज्ञान- 
देखील काहीसे उपेक्षितच राहिले. द्वैतामुळे वैदिकतेस 
बाध येत नाही, ही गोष्ट विद्वानांच्या गळी उतरणे 
बरेच जड जाते, असे दिसते. 

महानुभाव पंथाने यज्ञयागांना विरोध करण्याचे 
दुसरेही एक कारण आहे. वेदांत सांगितलेले यज्ञ 


संदभ व टीपाः-- 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


काय किंवा वैदिक धर्मात पुढे सुरू झालेली नाना 
प्रकारची ब्रते काय, ही सवे काम्य कर्मे होती. ती 
करण्यामागे विशिष्ट फलाची अपेक्षा असते. अशा 
काम्य कर्मांचा त्याग म्हणजेच संन्यास, अश्ली संन्या- 
साचीं व्याख्या* भगवद्गीतेत श्रीकृष्णाने केलेली 
आहे. महानुभाव पंथ हा तर उघड उघड संन्यास- 
मार्गी असल्याने स्वाभाविकच त्या पंथात सवे काम्य 
कर्मांचा अर्थात्‌ यज्ञयागांचा अथवा ब्रतवेकल्यांचा 
त्याग हा क्रमप्राप्तच ठरतो. उपनिषदांनी आणि 
भगवद्‌्गीतेनेही यज्ञयागांना गोण स्थान दिले, म्हणून 
कोणी उपनिषदांना अथवा भगवद्गीतेला अवैदिक 
म्हणत नाही. या दृष्टीने विचार केल्यास महानु- 
भाव पंथाचे अवेदिकत्व पूर्णपणे गेरसमजावर आधार- 
लेले आहे, असे दिसून येते. 
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कारणात्‌ ॥ ( भ. गी, ३-१३) 


सुधोर्भोक्ता दुग्धं गीतामृतं महत्‌ ॥ 
गीतेवर केवळ उप- 
क्र. सं. १०-११७-६ ) 
पापा ये पचन्त्यात्म- 


यासारख्या इलोकात उमटलेले आढळतात, 


११. “ भट्टोबासु * सहखशीर्षा पु$षः ' मंत्रावसरू ( पुरुषसुक्‍त ) भणती: ” 
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आहे; पण लो. टिळक मात्र हे वचन शंकराचार्यांचे मा 
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महानुभाव पंथाचे अवेदिकत्व-एक पुनर्विचार १५ 


ब्राह्मणक्षत्रियविश्यां शूद्राणां च परंतप । कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रभवगुणे: || 
। 1__| | । कल गो आ. 
ब्राह्मणो$स्य मुखमासीद्बाह राजन्यः कृतः । ऊरू तदस्य यद्देश्यः पद्भ्यां शूद्रो अजायत || 


क्र. १०.९०.१२. 

:न तेषां धर्माधमी लाभालाभो शुद्धाशुद्धी दवैतर्विजिता समलोष्टाइमकाळ्चना: सर्ववरणेषु 
भैक्षाचरणं कृत्वा सवंत्रात्मैवेति पश्यन्ति। ' -भिक्षुकोपनिषत्‌. याखेरीज * यथोपपत्नचातुवेण्यं- 
भेक्षाचयं चरन्तः ' व ' चतुर्षु वर्णंष॒ भैक्षचयं चरेत्‌! ही दोन वाक्ये अनुक्रमे * आश्रमोप- 
निषद्‌ ! व * कठश्रृति ! या ग्रंथांतील म्हणून कर्नल जेकब यांनी आपल्या * 8. (01001- 
१8106 ४0 "पा ल8) ए]णाशा80& 810 0182979१्टा ७ ' या ग्रंथात 
दिली आहेत. 

£ परमहंसा नाम वृक्षकमूले शून्यागारे इमशाने वा वासिनः साम्वबरा वा दिगम्बरा वा 1 
ल तेषां धर्माधमों सत्यानृते शुद्ध्यशुद्ध्यादि हृतम्‌ । सर्वेसमाः सर्वात्मानः समलोष्टकाळ्चनाः 
सर्ववणेषु भेक्षाचरणं कुर्वन्ति । ' - वेखानससूत्र ८.९. 


, ८ त्रसला सांतां जीउ : देशाचेया सेवटा जाउनि सर्वाधमत्व ब्राह्मणत्व स्वीकरीलः'-डॉ. अ. 


ना. देशपांडे-प्राचीन मराठी वाड्मयाचा इतिहास-भाग १ ला पूर्वार्ध पू. ४११. 


,  स्त्रियो वेश्यास्तथा शूद्रास्तेडपि यान्ति परां गतिम्‌ । -भ. गी. ९.३२. 


: स्त्रीणां चैके ' इति बौधायनेन स्त्रीणामपि प्रत्रज्यास्मरणात्‌ । - याज्ञवल्क्यस्मृती ३.५८ 

वरील मिताक्षरा. 

* मडूगलालंकृता भाति कोशिक्या यतिवेषया । त्रयी विग्रहवत्येव सममध्यात्मविद्यया ॥ !- 

मालविकाग्निमित्र १.१४; “ यतिवेषधारिणी आयकौशिकी दुःखेन विभाव्यते । ' माल- 

विकाग्निमित्र अंक ५. 

* ततो भ्रातु: शरीरमग्निसात्‌ कृत्वा पुननेवीकृतरवधव्यदुःखया मया त्वदीयं देशमवतीर्य इमे 

काषाये गृहीते ।'-माळविकाग्निमित्र अंक ५. 

“ पृ]16७ ४911110118 ( चीवर ) शश. 81 ७101 7000, 8 ]0ए01 01९ 8 

च हण ण ल०्छार ०7७ 001888 ७7० प006 9110000 (० 116 1101175. "11886 

शका॥0९॥8 ०8 (0.00 10806 0प५ 0 0008 01 लेण्या ठप; छाव 

क ४५॥४०१४.- पाड०'ए धात 0० ० 1॥ता8ा. ?6010' ४०] 1- 

५ ॥ ठु 0 1110019] ए॥1४ -७0. 874-375. 

* अथ पुनरव्रती वा वरती वा स्तातको वा$स्नातको वोत्सन्नाग्निको वा यदह्रेव विरजेत्‌ 

तदहरेव प्रत्रजेत्‌ । ' 

' ज्ञुश्रूषाकृतकार्यस्य कृतसंतानकमेण: । अभ्यनुज्ञातराजस्य शूद्रस्य जगतीपते ।॥। 

अल्पान्तरगतस्यापि दशधर्मंगतस्य वा । आश्रमा विहिताः सर्वे वर्जंयित्वा निराशिषम्‌ ॥ 

भैक्ष्यचर्या ततः प्राहुस्तस्य तद्‌धर्मंचारिण: । तथा वैद्यस्य राजेन्द्र राजपुत्रस्य चेव हि।॥ ' 
-महाभारत-शांतिपर्वे ९२.१२-१४. 

' काम्यानां कर्मणां न्यासं संन्यासं कवयो विदु:। '“भ. गी. १८.२. 


आ. ह. साळुंखे 


लोकायतदर्शन : सिंधु-संस्कृती ते विसावे शतक (पूर्वार्ध) 


[' लोकायतदशेना'वरील श्री. आ. ह्‌. साळुंखे यांचा ६ वा लेखांक डिसेंबर १९८० च्या अंकात 


प्रसिद्ध झाला. हा ७ वा लेखांक. -संपा. ] 


अप्रगल्भ लोकांचे दर्शन? 


वृहस्पती हा लोकायत-दरहेनाचा (चार्वाकदर्श- 
नाचा) प्रवतेक होता आणि त्याने या दर्शनाची प्रेरणा 
लोकांकडून, अनार्यांकडून म्हणजेच बहुजनसमाजा- 
कडून घेतली, असे मी अनेक लेखांतून म्हटले आहे. 
लोकायतदश्शंनाने मांडलेल्या बहुतेक सर्व प्रमुख सिद्धां- 
तांवर या लोकांचा प्रभाव पडल्याचे मी म्हटले आहे. 
उदा.-क्णसंकल्पना, अहिसा, स्त्री, कामजीवन, कृषी, 
पशुपालन, वाणिज्य, चातुवंण्ये, यज्ञ, राजनीती इ. 
बाबतींतील लोकायतांचे विचार हे लोकांच्या विचा- 
रांनी प्रभावित झालेले होते, असे आपल्याला आढ- 
ळते. लोकांचे वा बहुजनसमाजाचे विचार म्हणजेच 
लोकायतदशंन, असे समीकरण मात्र करता येणार 
नाही. कारण, लोकांचे जीवनविषयक विचार आणि 
बृहुस्पतीचे चिंतन या दोहोंच्या परस्परांवर झालेल्या 
प्रक्रियेतून लोकायतदशेनांचा उदय झाला असे माझे 
मत आहे. अर्थातच, हे लोक कोण, या अनार्यांमध्ये 
कोणाचा अंतर्भाव होता आणि या बहुजनसमाजाचे 
नेमके स्वरूप काय होते, हा प्रश्‍न आपल्यापुढे उभा 
राहतो. लोकायतदशंनाचे उगमस्थान असलेले हे 
लोक म्हणजे सिधुसंस्कृतीचे निर्माते लोक, असे या 
प्रश्‍नावरील माझे उत्तर आहे. परंतु लेखाच्या 
उत्तरार्धात त्याचे सविस्तर विवेचन करण्यापूर्वी या 
बाबतीत इतर विद्वान काय म्हणतात ते पाहणे द्ष्ट 
ठरेल. 


हरिभद्रसुरिलिखित षड्दर्शनसमुच्चयावरील' 
आपल्या टीकेत गुणरत्न म्हणतो, “ लोकाः निविचारा: 
सामान्य-लोकास्तद्वदाचरन्ति स्मेति लोकायता लोका 


यतिका इत्यपि | ” ( श्लो. क्र. ८० पूर्वी ) - लोक 
म्हणजे अविचारी असे सामान्य लोक होत. चार्वाक 
हे त्या लोकांप्रमाणे वागत होते म्हणून त्यांना 
लोकायत वा लोकायतिक असे म्हणतात. ग्राचा अथे 
असा को, लोक म्हणजे अविचारी व निबृंद्ध असा 
बहुजन समाज होय, असे गुणरत्नाचे मत होते. 
माधवाचाये म्हणतात, “प्रायेण सवप्राणिनस्तावत्‌ ... 
चार्वाकमतं अनुवतंमाना एवानुभूयन्ते । अत एव तस्य 
चार्वाकमतस्य लोकायतमित्यन्वथमपरं नामघेयम्‌ ।. . . 
तस्माद्‌ बहूनां प्राणिनामनुग्रहाथ॑ चार्वाकमतमा- 
श्रयणीयम॒ इति रमणीयम्‌ ॥” (सवेदर्शनसंग्रह- 
चार्वाकदशन).- बहुधा सवे प्राणी चार्वाकमताचेच 
अनुसरण करीत असल्याचे आढळते. म्हणूनच त्या 
चार्वाकमताला लोकायत असे दुसरे अन्व्थक नाव 
आहे.... म्हणून बहुसंख्य प्राण्यांच्या हितासाठी 
चार्वाकमताचा आश्रय घ्यावा, हे योग्य होय. 
माधवाचार्यांनी या लोकांना निर्वृद्ध असे विशेषण 
लावलेले नाही. किंबहुना, काही मोजके लोक सोडले 
तर बाकीचे निर्वुद्ध व बुद्धिमान लोकही चार्वाक- 
मताचे अनुसरण करतात, असा त्यांच्या विधानाचा 
अर्थ होतो, शंकराचार्यांसारखे वेदान्ती लोकायतांना 
व प्राकुत जनांना एकाच मापाने मोजतात. उदा.- 
“ देहमात्रं चैतन्यविशिष्टमात्मेति प्राकृुता जता 
लोकायतिकाइच प्रतिपन्ना: ॥/- चैतन्याने युक्‍त असा 
फक्त देह म्हणजे आत्मा,असे प्राकृत लोक व लोका- 
यतिक मानतात. (ब्रह्मसुत्र शां. भाष्य १.१,१ ग 
हे प्राकुत लोक म्हणजे मेंढपाळ, शेतकरी इ. असावेत 
असे त्यांचे मत दिसते (कित्ता. १. १.४). डॉ. स. 


रा. गाडगीळ म्हणतात, ही हे प्रारंभा- 
"डू ण डं” 


222). 


लोकायतदर्शान : सिंधु-संस्कृती ते विसावे दातक (पूर्वार्ध ) 


वस्थेतही तकॅनि७ विज्ञाननिष्ठ जडवादी होते हा 
आग्रह सोडावा लागेल. नसता हजारो वर्षापूर्वी 
भारतातील बहुजनसमाज वृद्धिनिष्ठ, वैज्ञानिक 
भौतिकवाद समजून घेण्याच्या प्रगल्भ अवस्थेत होता 
असे विलक्षण अनुमान काढावे लागेल.” (लोकायत 
-पूृ. १३). लोकायतिक हे प्रारंभावस्थेत अप्रगल्भ 
होते, असे डॉ. गाडगिळांचे आणि अर्थातच ते ज्यांना 
अनुसरतात त्या प्रा. देवीप्रसाद चट्टोपाध्याग्रांचे मत 
आहे, हे यावरून स्पष्ट होते. या अप्रगल्भ लोकाय- 
तांच्या जीवनाचा अभ्यास करावयाचा असेल तर 
सध्याच्या नाग, गोंड, मुंडा, बैगा, कुटिया, संताळ, 
पावरी, गॅरो, खासी. इ. वन्य टोळ्यांतील लोक- 
जीवनाचा अभ्यास केला पाहिजे, असे त्यांना वाटते. 
डॉ. गाडगीळ लिहितात, “प्राचीन भारतातील लोक- 
जीवनाचा अभ्यास करण्यासाठी आजच्या या वन्य 
समाजाच्या श्रद्धा आणि त्यावर अधिष्ठित असे 
आचारविधी यांचा पुष्कळच उपयोग होण्याची शक्‍यता 
आहे” (कित्ता पृ. २६). यावरून लोकायत हे 
आजच्या वन्य टोळ्यांसारखे होते, असे त्यांना 
सुचवावयाचे आहे. “ सुधारलेल्या आय लोकांनाही 
रानटी अवस्थेचा भूतकाळ होताच”; असे ते 
म्हणतात तेव्हा आर्यापेक्षा लोकायत मागासलेले होते; 
असे त्यांनी गृहीत धरल्याचे दिसते. 

अशा रीतीने बहुसंख्य विचारवंतांच्या मते लोका- 
यत हे अप्रगत व अप्रगल्भ अशा सामान्य लोकांचे 
दक्षेन वा जीवनविषयक तत्त्वज्ञान होते. या विचार- 
वंतांचा हा दृष्टिकोण ऐतिहासिक सत्याला अनुसरतो 
की नाही, ते तपासून पाहूणे आवश्‍यक आहे. त्यासाठी 
या सामान्य लोकांचे नेमके नाव आपल्याला सापडले 
तर आपल्याला या मतांची वस्तुनिष्ठ चिकित्सा 


करता येईल. 


लोक म्हणजे असुर 

या सामान्य लोकांचे नाव असुर असे होते, या- 
विषयी प्राचीन व अर्वाचीन परंपरेत जवळजवळ 
एकमत असल्याचे आढळते. असुर-विचार व लोका- 
यत-विचार यांचे नेहमीच समीकरण करण्यात आले 
आहे. बृहस्पतीने असुरांना फसविण्याच्या उद्देशाने 
लोकायत-दरशनाचा उपदेश केला आणि असुरांनी 
त्या उपदेशानुसार आचरण केल्यामुळे ते अध:पतित 

न. भा. ३ 


१ 


झालि, या अर्थाच्या पुराणांतील कथांतुन लोकायत- 
दर्शनाच्या अगदी प्रारंभापासुनच त्याचा असुरांशी 
संबंध असल्याचे स्पष्ट होते. स्वतः बृहस्पतीला 
क्रग्वेदात (२.२३.२ ) असुर्ये ( असुरांशी संबद्ध वा 
असुरस्वरूपी ) असे संबोधन वापरले आहे. गीतेच्या 
१६ व्या अध्यायात आसुरी संपत्तीचे वणन आले 
आहे. त्यावर भाष्य करताना ( गीता अ. १६ ) 
शंकराचार्य, श्रीधर इ. टीकाकार आसुरी संपत्ती 
म्हणजे लोकायतदृष्टी असल्याचे सांगतात. महा- 
भारतात दुर्योधनाचा मित्र असलेल्या चार्वाकाचा 
राक्षस म्हणून निदेश करण्यात भआाला आहे. * एष 
दुर्योधनसखा चार्वाको नाम राक्षस: |" - हा 
दुर्योधनाचा मित्र असलेला चार्वाक नावाचा राक्षस 
आहे (महाभारत, गीताप्रेस, शांतिपवे - ३८.३३) . 
भट्टनारायणाच्या वेणीसंहारातही (६ वा अंक ) 
चार्वाकाला राक्षसच मानलेले आहे, तो म्हणतो - 
५“ एषो$स्मि चार्वाको नाम राक्षस: ।॥ ”-हा मी 
चार्वाक नावाचा राक्षस आहे. यामुळे प्रा. देवी- 
प्रसाद चट्टोपाध्याय यांनी जो निष्कषे काढला आहे, 
तो रास्तच आहे. ते म्हणतात, “ ॥॥0 131901 - 
1087108] 80ए7०७७ ज७!8 ]९1781810111]5 
8४01112 0110 1,017६978७18-ए160/8 (0 116 
7९०७]॥७७ १७४०७७१ 88 १61018 ६0 
॥100181018- 1110 7917889353, १811998 ६10 
88ए॥88. ” (1,010597818 ]0. 40) 
प्रहादादी अखुर 

आता, लोकायताशी संबद्ध असे हे असुर अप्रगत 
होते काय, ते पहावयाचे आहे. त्यासाठी त्यांच्यापैकी 
काही व्यक्तींची व घराण्यांची माहिती मिळाली, तर 
ती पाहणे इष्ट ठरेल. सोमाने बृहस्पतीच्या पत्नीचे 
अपहरण केल्यानंतर तिला परत आणण्यासाठी जे 
युद्ध झाले, त्या युद्धात असुरसंन्याने बृहस्पतीला मदत 
केल्याचे मी दाखवून दिले आहे (नवभारत, जुल 
८०). या काळात जीवनविषयक तत्त्वज्ञानाच्या 
बाबतीत त्याचा असूरांबरोबर विचारविनिमय झाला 
असला पाहिजे. या व यानंतरच्या विचारविनिमयात 
सहभागी क्षालेल्या व्यक्तींपैकी प्रल्हादाचा विचार 
सर्वेप्रथम करणे आवश्‍यक आहे. 

प्रल्हादाचे वडील तपदचर्येला गेलेले असताना 
प्रल्हादाच्या गर्भवती आईला इंद्राने पळवून नेले. 
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त्यावेळी बृहस्पतीनेच तिला सोडविले आणि प्रसूती- 
पयंत तिला आपल्या आश्रमात ठेवून घेतले. तिची 
योग्य ती काळजी घेतली. तसेच, तिला व प्रल्हादा- 
लाही धर्मोपदेश केला. हे सर्वे मी यापूर्वीच दाखवून 
दिले आहे ( नवभारत, जुले ८० ). या घटनेवरून 
प्रल्हादाचे इंद्राशी शत्रुत्व असून तो बृहस्पतीचा 
मात्र शिष्य आहे, हे स्पष्टपणे दिसुन येते. इंद्र व 
प्रल्हाद यांचे वेर होते, याचा आणखी एक प्रबळ 
पुरावा पद्मपुराणात मिळतो. 
प्रल्हादो निजितो युद्ध इन्द्रेणामृतमन्थने । 
(५.१३.१८९ ) 
-अमृतमंथनासाठी झालेल्या युद्धात इन्द्राने प्रल्हा- 
दाला जिकले. 
याउलट, प्रल्हादाने बृहस्पतीकडून मात्र भाणखी 
एकदा उपदेशग्रहण केल्याचा पुरावा आढळतो. किब- 
हुना, बृहस्पतीने प्र्वतित केलेल्या लोकायतदशेनाचा 
पहिला श्रोता वा अनुयायी प्रल्हादच आहे, असे 
म्हटले तर वावगे ठरू नये. कारण, बृहस्पतीने आपले 
लोकायत तत्त्वज्ञान पहिल्यांदा ज्या असुरांना सांगि- 
तले, त्या असुरांचा राजा म्हणजे दुसरा-तिसरा 
कोणी नसून प्रल्हादच होता. या उपदेशाच्या प्रारंभी 
बृहस्पतीने प्रल्हादाला उद्देशूनच बोलावयास प्रारंभ 
केलेला आहे : 
बृहस्पतिस्तदा वाक्यं प्रल्हादं प्रत्यमाषत । 
(पद्मपुराण ५.१३.३०८) 
-त्यावेळी बृहस्पती प्रल्हादाला उद्देशून बोलू 
लागला. 
त्यानंतर बृहस्पतीने असुरांना लोकायतदशंनाचा 
विस्ताराने उपदेश केला ( पद्मपुराण ५.१३.३१८- 
३३९ ). उपदेश चालू असताना व संपतानाही 
दानवेश्‍वर, दानवेन्द्र इ. प्रकारे तो प्रल्हादाला 
उद्देशून संबोधने वापरत होता. या विवेचनाचा अथे 
असा की प्रल्हाद हा लोकायतदशेनाचा पहिला शिष्य 
होता. निदान बृहस्पती व प्रल्हाद यांच्यामध्ये जीवन- 
विषयक दृष्टिकोणाच्या बाबतीत विचारविनिमय 
झाला होता, याबद्दल संशय रहात नाही. लोकायत- 
दशंनाचा हा प्रभाव केवळ प्रल्हादावर होता असे नव्हे, 
तर त्याच्या पुढच्या अनेक पिढ्यांवरही होता, 
हे भक्‍कम पुराव्यांच्या आधारे दाखवून देता येते. 
अर्थात, लोकायतदर्शनाचा आशय हा प्रल्हाद वगैरेंच्या 


नवभारत 
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पूवंजांनी मांडलेल्या जीवनदृष्टीचाच भाग होता. 
असुरांच्या दृष्टीने तो फारसा नवा नव्हता. बृहस्पतीने 
असुरांचीच जीवनदृष्टी एका दश्ंनाच्या स्वरूपात 
व्यवस्थित मांडली, इतकेच. म्हणजेच, असुरांच्या 
जुन्या पिढ्यांकडून घेतलेले विचारधन त्याने असुरांच्या 
नव्या पिढ्यांपर्यंत पोचविण्याचे व ते पोचविताना 
त्याला शास्त्रस्वरूप देण्याचे काम केले. अर्थात 
स्वतःच्या विचारांचीही त्याने भर घातली असलीच 
पाहिजे. 

प्रल्हादाच्या वंशजांवरही लोकायतदर्नाचा 
प्रभाव होता, याचे पहिले उदाहरण म्हणजे प्रल्हादाचा 
पुत्र विरोचन. * विरोचनस्तु प्राल्हा दिनित्यमिन्द्रवधो- 
द्यत: ॥ (पद्मपुराण ५.१३, १८९ )- प्रल्हादाचा पुत्र 
विरोचन हा नेहमी इंद्राचा वध करण्यासाठी टपून 
बसलेला होता. याचा अर्थ असा की मागच्या पिढी- 
पासुन इंद्राबरोबर चालत आलेले वैर त्याच्या 
कारकोर्दीतही चालू होते. शेवटी इंद्राकडून विरो- 
चनाची हत्या झाली (कित्ता ५.१३.१९० ). विरोचन 
लोकायत-विचारसरणीचा पुरस्कार करीत होता 
आणि त्याच्या नंतरही या विचारसरणीचा प्रवाह 
वहातच राहिला, असे स्पष्टपणे आढळते. छांदोग्य 
उपनिषदात (८.७,८) विरोचन देहात्मवादी असल्याचे 
म्हटले आहे. देहात्मवादाचा विचार तत्त्वज्ञानाच्या 
स्वरूपात मांडण्याचे काम लोकायतदशंनानेच केले 
होते, हे प्रसिद्ध आहे. बृहस्पतीने प्रल्हादाला केलेला 
उपदेश विरोचनापयंत पोचला होता, असाच याचा 
अर्थे होतो. या बाबतीत डॉ. चित्रावशास्त्री म्हणतात, 
“ विरोचन दैत्य आंखों में, आईने में एवं पानी में 
दिखनेवालो स्वयं की परछाई को ही आत्मा समझ 
बेठा | इस तरह छांदोग्य उपनिषद के अनुसार, 
मानवी देहू को अथवा उसको परछाई को आत्मा 
समझनेवाले तामस लोग असुर कहलाते हें । मागे 
चलकर, इन्हीं असुर लोगों की परंपरा देहबुद्धि को 
आत्मा मानने कौ भूल करनेवाले चार्वाक आदि 
तत्त्वज्ञों ने चलायी । " ( प्राचीन चरित्रकोश, हदी 
आवृत्ती, पृ. ७१३ ). असुर लोक तामस वर्गैरे होते 
को नाही हा मुहा आपण सध्या बाजूला ठेव. 
विरोचन हा लोकायतदशेनाच्या परंपरेतील एक 
अत्यंत महत्त्वाचा दुवा आहे, एवढे मात्र यावरून 
निस्संदिग्धपणे स्पष्ट होते. विसयेजन्ञअरची. देहात्मवादी 
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वृत्ती सांगून झाल्यानंतर स्वतः उपनिषत्कारांनी 
केलेळे एक विधान या संदर्भात अत्यंत महत्त्वाचे 
आहे. ते म्हणतात, “ तस्मादपि यद्‌ इह अददानं 
अश्रद्धधानं अयजमानं आहुः 'आसुरो बत इति । 
( छां. उ. ८.८ ) -- म्हणूनच येथे दान न देणाऱ्या, 
श्रद्धा न ठेवणार्‍या व यज्ञ न करणाऱ्या माणसाला 
उद्देशून ' हा तर असुरांप्रमाणे वागतोय्‌ ' असे म्हटले 
जाते. विरोचनाच्या संदर्भातील हे उद्गार लोकायत- 
दशताच्या भतुयायांना तंतोतंत लागू पडतात, 
यावरूनही विरोचन हा लोकायतपरंपरेतील असल्याचे 
स्पष्ट होते. 

विरोचनाचा पूत्र बळी हा एक अत्यंत सद्गुणी 
राजा होता. वैदिक आर्यांवरोबर त्याचाही संघर्ष 
चाळूच होता. परंतु शेवटी वामनाने दान माग- 
ण्यौच्या निमित्ताने जाऊन बळीच्या दानशूर वृत्तीचा 
गैरफायदा घेतला. याचकाच्या रूपाने त्याच्याकडे 
जाऊन त्याला दोर्‍्यांनी बांधून टाकळे आणि त्याचे 
राज्य बळकावले. तो सद्गुणातही श्रेष्ठ होता आणि 
पराक्रमातही श्रेष्ठ होता. परंतु देवांनी त्याला 
फसवून पराभूत केले, प्रल्हादाने न्यायाने राज्य 
करण्याचा उपदेश त्याला केला होता, हे ध्यानात 
घेतले असता लोकायत-विचारसरणी त्याच्यापर्यंतही 
पोचली होती, हे स्पष्टपणे दिसते. न्यायाने राज्य 
करणे हा लोकायतदशंनाचा एक महत्त्वाचा सिद्धांत 
असल्याचे मी दाखवून दिले आहेच ( नवभारत, 
सप्टेंबर ८०). बळी हा लोकायतदशंनाच्याच परं- 
परेतील एक महान राजा असल्यामुळे नैषधीय- 
चरितामध्ये चार्वाकाने बलिबंधनाच्या घटनेचा 
पोटतिडकीने निर्देश केला आहे. तो म्हणतो- 

दत्त्वा सव धनं मुग्धो बन्धनं लब्धवान्बलि: । 

- १७.८१॥ 

-सवं धनाचे दान देऊन बिचारा बळी बंधनात 
अडकला. वामनाच्या सेवकांनी बळीला पाशांनी 
बांधले होते, असे पुराणे सांगतात. त्याचीच कडवट 
स्मृती चार्वाकाच्या या उद्‌गारात आहे. वैदिकांनी 
देहाने व आचारानेही खुजा असलेल्या विजयी वाम- 
नाला विष्णूचा अवतार मानले आहे. परंतु बहुजन- 
समाजाने मात्र पराभवातही उन्नत ( अ-वामन) 
असलेल्या बळीची आठवण आपल्या हृदयाच्या 
कोंदणात अत्यंत प्रेमादरपुवेक जपून ठेवली आहे, ही 


अनुक्रमणिका 
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गोष्टही अत्यंत महत्त्वाची आहे. विशेषतः, अतार्य- 
बहुल दक्षिण देशांतून ही आठवण उत्कटतेने सांभाळ- 
ल्याचे दिसते. उदा.-महाराष्ट्रात कातिक शु. प्रतिपदा 
ही बळीच्या स्मृत्यथं बलिप्रतिपदा म्हणून साजरी 
केली जाते. अजूनही त्या दिवशी सित्रया पुरुषांना 
ओोवाळताना म्हणतात, “इडा पोडा टळो नि बळीचे 
राज्य येवो “. वामनाचा विजय ही एक पीडा असून 
बळीचे राज्य हे अतीव सुखकर होते, ही भावना 
बहुजनसमाजाने हजारो वर्षे उराशी बाळगली आहे. 
वामनाला विष्णूचा अवतार मानूनही बहुजनसमा- 
जाचा बुद्धिभेद (179101-0॥98511112) करण्यात 
वैदिकांना अपयश आले आहे, याची प्रकट घोषणाच 
बहुजनसमाजाच्या या विधानातून होताना दिसते. 
केरळमध्ये * ओणम्‌ ' नावाचा उत्सव हा बळीच्या 
स्मृत्यथे केला जातो. या दिवशी आपली प्रजा सुखी 
आहे की नाही, हे पाहण्यासाठी बळी पृथ्वीवर येतो. 
त्याला एकच दिवस पृथ्वीवर येण्याची परवानगी 
आहे. प्रजा तर सुखी असत नाही, हे आपणही 
जाणतो. परंतु आपले दु:ख पाहून आपल्या लाडक्या 
राजाचे मन दुःखीकष्टी होईल, असे प्रजेला वाटते. 
मग आपले दुःख राजाला दिसू नये, म्हणून प्रजा 
उत्सव साजरा करते. प्रजा सुखी आहे हे पाहून बळी 
आनंदाने परत जातो. हजारो वर्षे निघून गेल्या- 
नंतरही ( किमान साडेतीन हजार वर्षे ) बळी- 
विषयीची ही भावना बहुजनसमाजात आढळते. 
महाराष्ट्रात शेतकऱ्याला बळिराजा म्हटले जाते, 
हेही या संदर्भात महत्त्वाचे आहे. प्रत्यक्ष बळीचे 
राज्य जेव्हा चालू होते, तेव्हा ते खर्‍या अर्थाने 
५ रामराज्य ' असेल यात मुळीच संशय नाही. 
' लोकसिद्धो भवेद्‌ राजा ! असे लोकायतदशंन म्हणते; 
कारण, लोकायतदशंनाच्या परंपरेत असे प्रजावत्सल 
राजे होऊन गेले आहेत; आणि म्हणूनच भारतातील 
अर्थशास्त्राची (राजनीतीची ) परंपरा लोकायतदशं- 
नाशी जोडली जाते. लोकायताचे संस्कार झालेल्या 
कौटिल्यानेही आथवेणविधी सांगताना बाल वैरोचनं 
वन्दे ' असे म्हटले आहे आणि विरोचनपुत्र बळी- 
बरोबरच इतर असुरांनाही वंदन करण्याचा एक विधी 
सांगितला आहे ( अथंशास्त्र १४.३.१९). 

बळी लोकायतपरंपरेत होता, याचा आणखीही 
एक भक्कम पुरावा आढळतो. बाबतीत महाभारत 
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(अनुद्यासन पवे ९०.२०) आणि देवी भागवत 
(९.४५) यांच्या आधारे म. म. चित्रावशास्त्री यांनी 
जी माहिती दिली आहे (प्राचीन चरित्रकोश, हिंदी 
आवृत्ती, पृ. ५०१), ती अत्यंत महत्त्वाची आहे. 
दक्षिणा न देता केलेल्या कर्मांची, प्रतिष्ठित अशा 
वैदिक ब्राह्मणांखरीज इतरांनी केलेल्या कर्मांची 
आणि अश्रद्धेने केलेल्या कर्मांची पुण्याई बळीला जाते, 
असे वैदिक परंपरेत मानण्यात आले आहे. याचा 
अथच असा कौ बळी हा दक्षिणा वगैरेंना विरोध 
करणारा आणि वैदिक दृष्टिकोणातून पाहिले तर 
अश्रद्ध असा राजा होता त्याच्या या वृत्तीमध्ये व 
लोकायतविचारसरणीमध्ये काही फरक नाही, हे 
उघडच आहे. 

बळीचा पुत्र बाणासुर हा असुरराजही असाच 
विख्यात होता. त्यालाही इंद्रादिकांबरोबर अखंड 
संघषे करावा लागला. त्याची बळकट नगरे जाळ- 
ण्यात आली आणि शेवटी त्याचाही वध करण्यात 
आला. हा अत्यंत सदाचारी होता. याचो मुलगी उषा 
आणि अवेदिक परंपरेतील कृष्णाचा नातू अनिरुद्ध 
यांचा विवाह झाला होता. प्रल्हादापासून बाणापर्यंत 
क्रमाने चार पिढ्या सांगितल्या जात असल्या, तरी 
कदाचित या दोघांमध्ये आठ-दहा पिढ्या गेल्या अस- 
ण्याची शक्‍यता आहे. या संघर्षाविषयी म. म. चित्राव- 
शास्त्री म्हणतात, “ प्रतीत होता हे कि देव एवं 
देत्य जातियों के पुरातन शत्रुत्व के कारण ये सारे 
युद्ध उत्पन्न हुए थे । पीढियों से चलता आ रहा यह्‌ 
शत्रुत्व किसी व्यक्ति का व्यक्‍तिगत शत्रुत्व न हो कर, 
दो जातियों का शत्रुत्व था । (प्राचीन चरित्रकोश, 
हिंदी आवृत्ती पृ. ५०५). 

अनेक पिढ्यांपर्यंत हा जो संघर्ष चालला होता, 
त्या संघर्षात असुरांबरोबर लढणारा म्हणून इंद्राचेच 
नाव वारंवार येते. ऐतिहासिक दृष्ट्या एकच इंद्र 
इतक्या पिढ्यांत अस्तित्वात असु शकणार नाही. 
म्हणूनच, या संघर्षाचे ऐतिहासिक स्वरूप स्पष्ट 
व्हावे, यासाठी इंद्राच्या स्वरूपाविषयोचे डॉ. रा. ना. 
दांडेकर यांचे मत ध्यानात घेणे इष्ट ठरेल. ते म्हण- 
तात, “ वैदिक भारतीयांचा मूळ नेता एकच होता; 
व त्यासच क्रमाने देवत्व प्राप्त झाले; पण त्यानंतरही 
भारतीयांचे जे अनेक नेते निर्माण झाले असले 
पाहिजेत, त्यांनी केलेल्या वीरकर्मांचा संबंधही त्या 
मूळ नेत्याक्षीच लावला जाऊ लागला. म्हणजेच मूळ 


नवभारत 
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इन्द्रानंतर अनेक ' इन्द्र ' निर्माण झाले, आणि त्या 
सर्वांचे प्रतोकरूपाने मूळच्या इन्द्रात दैवत्ञास्त्रीय 
एकीकरण झाले. पुन्हा सुत्रमय भाषेचा अवलंब 
करावयाचा झाला तर असे म्हणता येईल, की इन्द्र 
ही मूळची व्यक्‍ती होती, तिचे दैवतशास्त्रीय संस्थेत 
रूपान्तर झाले-?' ( वेदिक देवतांचे अभिनवदशंन, 
पृ. १०४). 
प्रल्हादाच्या घराण्याचे इंद्राशी पिढीजात वैर 
होते, या घटनेचा डॉ. दांडेकरांच्या प्रस्तुत सिद्धांता- 
मुळे सहजपणे उल्गडा होतो; परंतु माझ्या विवेचना- 
वर आणखी एक आक्षेप घेतला जाण्याची शक्‍यता 
आहे. प्रल्हादाच्या घराण्यात दीघकाळपयंत विष्णु- 
भक्‍ती चालू होतीं, अशी असंख्य वर्णने आढळतात. 
सध्या आपल्या डोळ्यांपुढे असलेला प्रल्हाद तर जणू 
काही वेदिक परंपरेचा एकनिष्ठ पाइकच आहे. 
अशा स्थितीत या घराण्याचा लोकायतपरंपरेशी 
संबंध जोडता येणार नाही, असे या आक्षेपाचे 
स्वरूप असेल. या बाबतीतील सत्य शोधून काढण्या- 
साठी आपल्याला भारतीय संस्कृतीमध्ये विष्णू या 
देवतेचा विकास कसा झाला, हे पहावे लागेल. मूळच्या 
अवेदिक प्रल्हादाचे अर्वदिक विष्णूसह वैदिकीकरण 
करण्यात आले आहे, हे त्या विकासाचे स्वरूप आहे. 
त्यातूनही विष्णू मूळचा वैदिक असलाच तर तो 
प्रतिष्ठित अश्या वैदिक आर्याच्या दृष्टीने अप्रतिष्ठित 
होता, वैदिक आर्यांची प्रमुख देवता असलेल्या 
इंद्राच्या विरोधात उभा होता आणि त्यामळे तो 
असुरांना अधिक जवळचा होता. त्यामुळे प्रल्हादाच्या 
घराण्यात विष्णुभक्‍ती होती, एवढ्यावरून ते घराणे 
वैदिक परंपरेचे अनुयायी बनत नाही. ऐतिहासिक 
क्य साचलेली किंबहुना साचवलेली वैदिकोकर- 
णाची पुटे दूर करून आपण त्याकडे पाह शर 
वळ आ नीड: गवळ पाहू शकलो, 
ह्‌ त्र इतिहासाशी इमान 
राखणारे आहे, हे स्पष्ट होईल, अर्वदिक विष्णचे 
वैदिकीकरण करण्यात आले आहे, हे काही मी 
नव्याने सांगत नाही. याही बाबतीत डॉ. दांडेकरांचे 
मत पाहुणे इष्ट ठरेल, ते म्हणतात, * माझ्या 
मते, या बाबतीत दोन अनुमाने संभवतात. पहिले 
असे : विष्णू ही वेदपुर्वकालोन “आदिवासी' भारती- 
प तीत देवता असावी आणि म्हणन वैदिक 
केवांनी त्या देवतेचा आपल्या ' अधिकृत * 
डिके त * देवता- 
हड. - 
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मंडलात सहजरीत्या स्वीकार केला नाही. आर्यांचा 
भाणि आदिवासी भारतीयांचा संस्कृतिसंगम झाला, 
त्यावेळीही त्यासाठी विशेष प्रयत्न करावा लागला. 
दुसरे अनुमान-आणि तेच मला अधिक सयुक्तिक 
वाटते-असे $ वैदिक आर्यांपैकीच एका फार मोठ्या 
जमातीची विष्णू ही सवंश्रेष्ठ देवता होती. पण 
प्र्वेदकाली पुढारलेली म्हणून समजली जाणारी 
वैदिक आर्यांची जी कुटुंबे होती त्या कुटुंबातील 
कवींच्या मनाला, विष्णूच्या मूळ व्यक्‍्तिमत्त्वातील 
काही अंश, काही कारणांमुळे, न रुचण्यासारखे होते, 
आणि म्हणून, त्या कवींनी आपल्या “ अधिकृत र 
देवतामंडलात विष्णूस सहजगत्या प्रवेश करू दिला 
नाही. तो प्रवेश प्रयत्नपूवेक मिळवावा लागला शट 
(वैदिक देवतांचे अभिनवदर्शेन, पू. ११९६-९१ १७). 
“ स्वत:स “ प्रतिष्ठित ! समजणार्‍या वैदिक कवींच्या 
मनात मात्र या देवतेसंवंधी जिव्हाळा किवा आदर- 
झ्षाव निर्माण झाला नाही..-पण त्याबरोबरच, 
बहुजनसमाजाच्या या देवतेचो-विष्णूची-पुरणपणे 
उपेक्षा करणेही त्यांना शक्‍य नव्हते. अधिकृत 
किवा 1161910118] वैदिक देवतामंडलात विष्णूचा 
प्रवेश करवून घेणे त्यांना अवश्य वाटले”- (कित्ता, 
पृ १४३). डॉ. दांडेकरांची ही मते इतकी बोलकी 
आहेत की त्यांमुळे विष्णूचे मूळ स्वरूप एणेपण स्पष्ट 
होऊन जाते. प्रल्हादाच्या घराण्यात विष्णुभक्ती 
होती, याचा अर्थ तो वैदिक अनुयायी होता, असे 
होत नाही. 

विष्णूच्या मूळ व्यक्‍्तिमत्त्वातील काही अंद 
प्रतिष्ठित वैदिकांना रुचण्यासारखे नव्हते व म्हणून 
विष्णूचा आपल्या देवतामंडळात अंतर्भाव करून 
घेतल्यानंतरही त्यांनी ते अंश हेतुपुरस्सर दडपून 
टाकले, असे डॉ. दांडेकर म्हणतात. क्रग्वेदातील 
५ शिपिविष्ट ', ' वृषाकपि इ. शब्दांची चर्चा करून 
हे अंश म्हणजे विष्णूचा सुलभप्रसुतत्व, प्रभूतफलत्व, 
अवन्ध्यत्व इ. संकल्पनांशी असलेला संबंध होय, हे 
त्यांनी दाखवून दिले आहे. विष्णूचे विशेषण म्हणून 
वापरलेल्या “ ' शिपिविष्ट' या शब्दाचा मूळ अर्थ 
* वाढणारे, क्रियाशील, लहानमोठे होणारे पुरु्षालिंग' 
असा काहीसा असावा, ” असे अनुमान त्यांनी 
केले आहे. डॉ. दांडेकरांच्या या अनुमानावरून 
स्वाभाविकपणे निघणारा निष्कषे असा : विष्णू व 
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शिव या दोन्ही देवतांचे मूळ रूप एकच होते. किंब- 
हुना, विष्णू या शब्दाचा मूळ अथेही प्रवेश करणारे 
वा क्रियाशील होणारे पुरुषलिंग असा असण्याची 
शक्‍यता आहे. या सवे विवेचनाचा इत्यर्थ हा, की 
विष्णू ही देवता पूर्णपणे वेदिक पठडीतील नाही. 
तसेच, विष्णुभक्‍त अश्या व्यक्‍ती वा घराणी अरवेदिक 
होती, असे मानण्यात कोणतीही अडचण येत नाही. 
आता, या असुर परंपरेतील बळी वगैरे राजे यज्ञ 
करीत असल्याचे निर्देश आढळतात. परंतु या यज्ञा- 
तून दक्षिणा वगैरे दिली जात नव्हती, हे ध्यानात 
घेतले असता हे वैदिक यज्ञ नसुन असुरपरंपरेतील 
यातुविधी असले पाहिजेत, हे अगदी स्पष्ट आहे. 

लोकायतदशंनाशी संबद्ध असलेल्या प्रल्हादाच्या 
घराण्याचे आंशिक विवेचन मी आतापर्यंत केले. या 
संदर्भात याच घराण्याचे आणखी एका दिशेने विवेचन 
करणे आवश्‍यक आहे. हिरण्यकशिपू हा असुरकुलाचा 
आदिपुरुष मानला जातो. त्याच्या पुत्राच्या व 
कन्येच्या अशा दोन्ही घराण्यांतून वेदिक संस्कृतीशी 
पिढीजात वैर असल्याचे दिसते. त्यांपैकी पुत्राच्या 
म्हणजेच प्रल्हादाच्या घराण्याचे विवेचन आतापर्यंत 
केले, आता त्याच्या कन्येच्या घराण्याचे विवेचत 
करावयाचे आहे. या विवेचनात नात्यांचे जे निदेश 
केले आहेत, त्यांना म. म. चित्रावशास्त्रोंच्या प्राचीन 
चरित्रकोशाचा आधार आहे. 

दिव्या ही हिरण्यकशिपुची कन्या म्हणजेच 
प्रल्हादाची बहीण होती. तिचा विवाह भूगू क्रषी- 
बरोबर झाला होता. भूगू आणि दिव्या यांना * शुक्र 
उशनस्‌ ? नावाचा पुत्र झाला. हाच असुरांचा गुरू 
शुक्राचाये होय. याचा अथ प्रल्हाद हा शुक्राचार्यांचा 
मामा होय. शुक्राचार्यांचा मुलगा त्वष्टा आणि 
प्रल्हादाची मुल्गी विरोचना यांचा विवाह झाला 
होता. काही पुराणांच्या मते प्रल्हादाचा पुत्र जो 
विरोचन त्याची मुलगी वरोचनी यशोधरा ही 
त्वष्ट्याची पत्नी होती. त्वष्ट्याची पत्नी ही 
प्रल्हादाची मुलगी की नात याविषयी पुराणांत मतभेद 
असले तरी प्रल्हादाचे त्वष्ट्याशी रक्‍ताचे नाते 
होते, ही गोष्ट मात्र ऐतिहासिक असली पाहिजे, असे 
मला वाटते. त्वष्टा हा एक महान कारागीर होता- 
नव्हे, विशवकर्माच होता. त्याचे काही प्रमाणात 
वैदिकीकरण करण्यात आले असले, तरी त्यामुळे 
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त्याचे असुर स्वरूप मुळीच लपून रहात नाही. त्याच्या 
पुत्राचा म्हणजेच विश्वख्पाचा इंद्राने वध केल्यावर 
त्यानेही इंद्रवधाचा प्रयत्न केला होता, या एका 
घटनेवरूनही तो असुर असल्याचे स्पष्ट होते. शिवाय, 
तो कारागीर होता, या घटनेचा असुरांच्या सिंधु- 
संस्कृतोमधील आदर्श नगररचनेशी जवळचा संबंध 
भसला पाहिजे, हे मी पुढे द्शविणार आहेच, 

त्वष्ट्याचा पुत्र जो विइववरूप त्याचेही काही 
प्रमाणात वैदिकोकरण करण्यात आले आहे; परंतु 
इंद्राकडून त्याचा वध झाला, ही घटना याबाबतीत 
पुरेशी बोलकी आहे. इंद्राने त्वष्ट्याच्या वृत्र नावाच्या 
पुत्राचाही वध केला. किंबहुना इंद्राची सर्वात जास्त 
ख्याती जर कोणत्या पराक्रमी कृत्यामुळे झाली असेल, 
तर ती वृत्रवधधामुळेच. वृत्र हा त्वष्ट्याचा पूत्र 
असल्याचे ऐतिहासिकांचे मत यास्काचार्यांनी निर्क्‍तात 
(११.१६) उद्धृत केले आहे. ' तत्को वृत्र: । 
त्वाष्ट्रो$सुर इत्येतिहासिका: । ' ( - आता, हा वृत्र 
म्हणजे कोण? ...... त्वष्ट्याचा पुत्र असलेला 
असुर म्हणजे वृत्र, असे ऐतिहासिक मानतात). वृत्र 
या शब्दाचा तटबंदी असा अथे घेतला, तरी त्वष्ट्याने 
तिर्माण केलेली तटबंदी इंद्राने उद्‌ध्वस्त केली, असा 
त्याचा अर्थ होतो आणि त्यावरून इंद्राचे त्वष्ट्याशी 
असलेले वैर स्पष्ट होते. त्वष्ट्याने निमिलेल्या तट- 
बंदोप्रमाणेच त्वष्ट्याचा पुत्रही असुरांचे रक्षण 
करण्याचे काम करीत असल्यामुळे त्यालाही वृत्र हे 
नाव मिळाले असण्याची शक्‍यता आहे. त्वष्ट्याचे 
शिष्य असलेले क्र्भूही महान कारागीर होते. त्यांचेही 
वैदिकीकरण करण्यात आले असले तरी ते प्रारंभी 
मानव असल्यामुळे त्यांचा अत्यंत तिरस्कार केला 
जात होता आणि त्यांना प्रारंभी सोमपानाचा 
अधिकारही नव्हता, याचे स्पष्ट पुरावे आपल्याला 
भाढळतात,. शिवाय ते इंद्रविरोधी आंगिरस कुलातील 
आहेत (बृहददेवता - ३.८३). याचा अर्थ असा, कौ 
त्वष्ट्याची पुत्रपरंपरा व शिष्यपरंपराही वैदिक 
आर्यांच्या विरोधात उभी आहे. 
अश्विनीकुमारांचे अखुरत्व 

या विरोधाची आणखी एक बाजू आता पहा- 
वयाची आहे. त्वष्ट्याला सरण्यू नावाची एक' 
मुलगी होती. तिला त्वाष्ट्री असे म्हणत असत, तिचा 
विवाह विवस्वताबरोबर झ्ञाला होता. या दोघांना 


अनुक्रमणिका 
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झालेली जुळी मुले म्हणजेच अश्विनीकुमार होत. 
म्हणूनच, लोकायतदशंनाची असुरपरंपरा समजण्या- 
साठी अशिविनीकुमारांचे स्वरूप पाहणेही आवश्यक 
आहे. 
अश्विनीकुमार हे दोन मानव होते, असे मानून 
मो हे सर्व विवेचन करीत आहे. डॉ. दांडेकरांसारखे 
अभ्यासक इंद्राला जो न्याय लावतात, तोच अठिवनी- 
कुमारांनाही लावला पाहिजे, असे मला वाटते. 
किंबहुना, अशविनीकुमारांच्या ऐंतिहासिकतेला इंद्रा- 
पेक्षाही अधिक प्रबळ आधारभूमी आहे, हे त्यांची 
परोपकाराची असंख्य कृत्ये पाहिली असता, आपल्या 
ध्यानात येईल. निरुक्‍्ताने निदिष्ट केलेला ऐतिहासिक 
पक्ष असेच मानतो. “ तत्‌ को अश्विनो । ... राजानौ 
पुण्यकृतो इति ऐतिहासिका: । ” (निस्क्त १२.१). 
( -- आता, हे अश्विनीकुमार कोण ? सत्कृत्ये 
करणारे दोत राजे, असे * ऐतिहासिक ? मानतात )« 
वेदिक परंपरेने अश्व्विनीकुमारांना शूद्र मानले 
आहे, ही केवळ एक गोष्ट देखील भारतीय संस्कृती- 
मधील त्यांचे स्थान दशंवू शकेल, मानवांप्रमाणेच 
देवांमध्येही चातुवण्ये आहे आणि प्रत्येक देव कोणत्या 
तरी वर्णाचा आहे, हे स्पष्ट करताना महाभारतात 
( शांतिपवं, २०८.२४-२५ ) म्हटले आहे- 
अश्विनी तु स्मृती शूद्रो...... 
इत्येतत्‌ सरवदेवानां चा तु्वण्यं प्रकोतितम्‌ || 
ऱ अदिवनीकुमारांना शद्ध मानण्यात आले आहे. 
*** अशा प्रकारे सर्वे देवांचे चातुववण्य सांगन झाले 
अशविनीकुमारांचे अवदिक स्वरूप दक्षेविणाऱ्या 
आणखीही काही गोष्टी आहेत. अश्विनीकुमार हे 
अत्यंत विख्यात असे वंद्य होते, ही त्यांपैकी एक 
महत्त्वाची गोष्ट होय. त्या काळात आंगिरसकुलाशी 
कनक आहीतिति वैद्य होत्या, हे आंगिरस कुलूच 
दशनाच ग 
वैद्यांना म्योननी पळाली कुच... कड 
तिरस्कार वैदिकांच्या मनात होता डत भक 
त्यादी गोष्टी मी 
यापूर्वीच ( नवभारत, ऑगस्ट ८० ) स्पष्ट केल 
आहेत. सोमपानाचा अधिकार ही तर वेदिकतेची 
मुद्रा होती आणि अशविनीकुमारांना मात्र मीक 
पानाचा अधिकार नव्हता, हो गोष्टही अत्यं 
महत्वाची आहे. त्यांना सोमपानाच न्न 
नाकारण्याचे जे त्यां कीड 
कारण म्हणजे त्यांचा बहुजनसमाजाशी 
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असलेला अत्यंत जिव्हाळ्याचा संबंध होय. आम्हाला 
यज्ञात बोलावून सोमपानाचा अधिकार द्या असे त्यांनी 
म्हटले, तेव्हा तुम्ही बहुजनसमाजात हिंडून त्यांना 
औषधे देता म्हणून तुम्हाला हा अधिकार मिळणार 
नाही, असे त्यांना सुनावण्यात आले. ( शतपथ ब्रा. 
४.१.५.१४ ) . परंतु वेदिकांच्या नकाराला न ज॒मा- 
नता अश्विनीकुमारांना हा अधिकार ज्याने मिळवून 
दिला तो दघ्यञ्च आथवेण हा आंगिरस कुलातील 
होता. हा काही केवळ योगायोग नव्हे. शिवाय, 
अदिविनीकुमारांना केलेल्या या साहाय्याबद्दल त्याला 
इंद्राकडून शिरच्छेद करून घ्य़ावा लागला. याचा अर्थ 
असा, की आंगिरसकुलातील काही लोक आणि 
अठ्विनीकुमार यांनी इंद्रप्रधान वैदिक संस्कृतीला 
आव्हान देऊन एक प्रतिसंस्कृुती निर्माण करण्याचा 
प्रयत्न केला. त्यांचा तो प्रयत्न काही प्रमाणात 
यशस्वीही झाला, हे अठ्विनीकुमारांना वाहिलेल्या 
क्वग्वेदातील सुक्‍तांवरून स्पष्ट होते. 

* जे का रंजले गांजले । त्यांसी म्हणे जो आपुले ' 
हे तुकोबारायांनी सांगितलेले साधुत्वाचे लक्षण 
अशह्विनीकुमारांना तंतोतंत लागू पडते. त्यांनी केलेल्या 
परोपकाराच्या कृत्यांची गणती देखील करणे अवघड 
आहे, हे क्र्ग्वेदाच्या अभ्यासकांना चांगले ठाऊक आहे. 
त्यांनी कुणाच्या तुटलेल्या पायाच्या जागी दुसरा पाय 
बसवला, तर कुणाला समुद्रात बुडताना वाचवले. 
कुणाला विहिरीतून तर कुणाला आगीच्या खाईतून 
काढले. कुणाचे अंधत्व तर कुणाचे वंध्यत्व, कुणीचे 
वाधेक्य तर्‌ कुणाचे क्लीबत्व आणि कुणाचा चर्मरोग 
तर कुणाची आणखी कोणती तरी व्याधी त्यांनी 
दूर केली. दुःखी-कष्टी लोकांना, अडल्या-नडलेल्या 
लोकांना त्यांनी सदेव मदतीचा हात दिला. बळी- 
राजासारखे प्रजावत्सल राजे ज्या परंपरेत निर्माण 
झाले, बहुजनसमाजाच्या नियतीशी आपले स्वत:चे 
भवितव्य कायमचे जोडून टाकणारा बृहस्पतीसारखा 
महान पंडित आणि तितकाच उदार असा ब्राह्मण 
ज्या परंपरेत उभा ठाकला, त्याच परंपरेत अश्विनी- 
कुमार उभे होते, हे स्पष्ट आहे. वैदिकांनी त्यांचा 
तिरस्कार व बहिष्कार केला, तर बहुजनसमाजाने 
त्यांचा स्वीकार व अंगीकार केला. आंगिरस कुला- 
तील क्रषी अदविनीकुमारांना आवाहन करतात आणि 
त्यांच्या परोपकारी कृत्यांचे पोवाडे गातात, तेव्हा 
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त्या क्रषींचे अंत:करण कुतज्ञतेने व आनंदाने भरून 
आल्यासारखे दिसते, ते उगाच नव्हे ! शिवाय, 
इंद्राच्या विरोधात उभ्या असलेल्या घ्वसंती व 
पुरुषंती या राजांना अदिविनीकुमारांनी साहाय्य 
केले होते. आंगिरस कुलातील च्यवनाला त्यांनी 
पुन्हा तरुण केळे आणि त्यानेच अश्विनीकुमारांना 
सोमपानाचा अधिकार मिळविण्यासाठी दध्यञ्च 
आथर्वणाकडे पाठविले. हा आथवेण बहुधा च्यवनाचा 
पुत्रच असावा, असे दिसते. वैदिकांनी नेहमीच कली- 
बरोबर चार्वाकांचा, नास्तिकांचा संबंध जोडलेला 
आहे. अशविनीकुमारांनी कलोला पुन्हा तरुण करून 
पत्नी मिळवून दिली (क. १०.३९.८; १.११२.१५). 
( या लेखाच्या उत्तरार्धात पुढे मी कलीविषयी 
अधिक विवेचन करणारच आहे. ) या सर्वे बाबी 
अश्विनीकुमार हे वैदिक परंपरेच्या विरुद्ध असल्याचे 
दशवितात. डॉ. श्री. व्यं. केतकर यांनाही हे अस्पष्ट- 
पणे का होईना जाणवले होते. ते म्हणतात, “ इंद्र 
व अश्विनी यांचे साहचयं तितकेसे निकट नाही. ? 
( प्राचीन महाराष्ट्र, शातवाहनपर्वे, विभाग दुसरा 
पू. २८२ ). त्यांच्यात केवळ साहचर्य नव्हते एवढेच 
नव्हे, तर त्यांच्यात प्रत्यक्ष विरोध होता, हे माझ्या 
उपरिनिदिष्ट विवेचनावरून स्पष्ट होते. 

आता, वैदिक संस्कृतीचे मूळ मानल्या जाणाऱ्या 
क्रग्वेदात अठ्विनीकुमारांचा गौरव कसा आढळतो, 
हा प्रश्‍न विचारला जाईल. क्र्वेदाचा उपयोग जरी 
तथाकथित वैदिक संस्कृतीने जवळजवळ पूर्णाशानें 
स्वहिंतार्थ करून घेतलेला असला, तरी क्रग्वेदाची 
रचना मात्र केवळ तथाकथित वैदिक आर्याच्या 
प्रयत्नातून झालेली नाही, हे त्याचे उत्तर होय. 
कूग्वेद हा आर्य व अनायं यांच्या भिलनातून म्हणा 
वा संकरातून म्हणा निर्माण झालेला आहे, असे माजे 
स्पष्ट मत असुन मी ते येथे आग्रहपूर्वेक मांडत आहे. 
बृहस्पती, त्वष्टा, त्रभू, अठ्विनीकुमार, एवढेच नव्हे 
तर वरुण व विष्णू यांचेही नाते असुरसंस्कृतीशी 
असल्यामुळे इंद्रप्रधान वेदिक संस्कृतीला त्रश्‍ग्वेदाच्या 
निमितीचे पूर्ण श्रेय देता येत नाही. त्यामुळे क्रग्वेदात 
असुरपरंपरेतील अशविनीकुमारांचा गौरव आहे, यात 
आदचये नाही. शिवाय, अशिविनीकुमारांचेही बऱ्याच 
प्रमाणात यशस्वी असे वैदिकीकरण करण्यात आले 
आहे, हेही ध्यानात घेतले पाहिजे. 
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बृहस्पती व शुक्र मगी पुरोहित 

वृहस्पतीच्या लोकायतदशंनाचा ज्या असुरांशी 
संबंध होता, ते असुर कोण होते, याविषयीचे काही 
विवेचन आतापर्यंत केले. त्या काळातील घडा- 
मोडींचे आकलन होण्यासाठी येथे आणखी एक मुद्दा 
स्पष्ट करणे आवइय़रक आहे. 

बृहस्पती हा देवांचा व शूक्र हा असुरांचा गुरू 
होता, हे प्रसिद्धच आहे. बृहस्पती हा जसा ब्राह्मण 
होता, तसाच शुक्रही ब्राह्मण होता. असुरांचा गुरू 
ब्राह्मण कसा, याविषयी कोणी फारसे विवेचन 
केल्याचे आढळत नाही. तसेच शूक्राचा मुलगा 
त्वष्टा असून, त्वष्ट्याचा मुलगा वृत्र होप. आता 
वृत्र हा असुर असूनही त्याच्या हत्येने इंद्राला ब्रह्मा- 
हत्येचे पातक लागले, असे म्हटले जाते. याचा अर्थ 
शुक्राप्रमाणेच त्याचा नातू वृत्र हाही ब्राह्मणच ठरतो. 
म्हणूनच शुक्र आणि वृत्रासुर हे ब्राह्मण कसे, याचा 
विचार करणे आवद्य़क आहे. 

माझ्य़ा मते वृहस्पती व शुक्र हे दोघेही एकाच 
कुलातील आहेत. दोघेही अंगिरसाचे शिष्य असल्याची 
माहिती मिळतेच. शिवाय वृहस्पती हा जसा अंगि- 
रसाचा पुत्र तसाच शुक्र हा भृगूचा पुत्र होय. आता 
अंगिरसाचे आणि भ॒गूचे कुल हे एकच आहे; निदान 
त्यांची कुले परस्परांशी अत्यंत निगडित आहेत, हे 
मी दाखवून दिले आहेच (नवभारत, ऑगस्ट ८०). 
म्हणूनच च्यवनासारख्या व्यक्‍ती या ' आंगिरस 'ही 
आहेत आणि * भार्गव 'ही आहेत. बृहस्पतीच्या 
मलाने-कचाने-शुक्राकडून ज्ञान मिळविले; शिवाय, 
तो देवयानीला बहीण मानतो, ही काही केवळ 
औपचारिकता नसावी. त्या दोघांतील चुलत चुलत 
असे काहीतरी बंधु-भगिनीचे नाते, ही बहुधा 
ऐतिहासिकता असावी. त्यामुळे त्या दोघांमधील 
संवाद हा त्रक्ष्वेदामध्ये ( क. १०.१० ) आलेल्या 
यमयमीच्या संवादासारखाच असावा, असे दिसते. 

बृहस्पती आणि शुक्र हे दोघेही मगी पुरोहित 
(ब्राह्मण) असावेत, असे माझे अनुमान आहे. किब- 
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हुना संपुर्ण अंगिरस-भूगू हे घराणेच मगी ब्राह्मणांचे 
असण्याची शक्‍यता आहे. पौरोहित्य हा त्यांचा व्यव- 
साय होता. भटक्या आर्यांना व स्थिरावलेल्या असु- 
रांनाही स्वतःच्या जमातीमधील पुरोहित नव्हते, 
असे दिसते. अज्या स्थितीत काही मगी ब्राह्मणांनी 
आर्यांचे, तर काहींनी असुरांचे पौरोहित्य स्वीकारले 
असावे. उदा. बृहस्पतीने देवांचे व शुक्राने असुरांचे 
पौरोहित्य. स्वीकारले. ज्यांनो असुरांचे पोरोहित्य 
स्वीकारले त्यांचे असूरांबरोवर विवाहसंवंधही झाले, 
हे मी शुक्र-त्वष्टा - विश्वरूप इत्यादींची जी चर्चा 
केली आहे तीवरून स्पष्ट होते. वृत्र हा मगी ब्राह्मण 
व असुर यांची संकरज संतती असल्यामुळेच त्याला 
ब्राह्मण व असुर या दोन्ही संज्ञा लावल्या जात 
असाव्यात. बृहस्पतीने जरी आधी देवांचे पौरोहित्य 
स्वीकारले असले तरी सोमाने त्याच्या पत्नीचे 
अपहरण केल्यानंतर बृहस्पती वेदिक आर्यांपासून 
अलग झाला. तोही शुक्राचार्याप्रमाणेच असुरांचा 
गुरू झाला आणि शुक्राचार्यांप्रमाणेच अवेदिक विचार 
मांडू लागला. वृहूस्पतीने शुक्राचार्यांचे रूप घेऊन 
असुरांना उपदेश केला, या कथेचा अर्थ बृहस्पतीही 
शुक्राचार्यांच्यासारखेंच विचार मांडू लागला, हा 
होय. म्हणूनच लोकायताशी निगडित अश्या आपल्या 
अर्थशास्त्रामध्ये वहुधा मगी ब्राह्मण असलेल्या कौटि- 
ल्याने ग्रंथाच्या प्रारंभीच शुक्र व वृहृस्पती या 
दोघांनाही प्रणाम केला असावा. 


१छोकायत-दक्षनाचे उगमस्थान असलेल्या असुरां- 
विषयीचे विवेचन मी आतापर्यंत केले. या विवेचनाचा 
अथ असा नव्हे की प्रल्हादापासून ते अशविनीकुमारां- 
पर्यंतच्या असुरांचे विचार म्हणजेच लोकायतदशशन 
होय. लोकायतदशनाचे स्वरूप समजण्यासाठी त्याची 
ही असुरपाइवेभूमी समजलीच पाहिजे हे खरे आहे. 
परंतु है असुर आणि बृहस्पती यांच्या विचारविनि- 
मयानतर बृहस्पतीनेच लोकायतदशयंन निर्माण केले 
आहे, हे मी पुन्हा एकदा स्पष्ट करू इच्छितो. 


(क्रमशः) 


उड 
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नोबेळ पारितोषिके : १९८० 


पारितोषिक म्हणजे मानवी कतृंत्वाच्या छोट्या 
अंश्ाला मिळालेली प्रशस्ती असे म्हणता येईल. असे 
असले, तरी दरवर्षी ऑक्टोबरात जाहीर होणारी 
नोवेळू पारितोषिके ही सर्वोच्च प्रतिष्ठेची निदर्शक 
मानली जातात. जगात सववत्र दिल्या जाणाऱया 
बहुमानांमध्ये हो पारितोषिके म्हणजे विज्ञान व 
साहित्यातील सर्वाधिक प्रतिष्ठेचा व हवासा वाट- 
णारा बहुमान आहे. स्वीडिश उद्योगपती व रसा- 
यनशास्त्रज्ञ आल्फ्रेड नोबेल यांच्या मृत्युपत्रानुसार 
ही पारितोषिके “ मानवाचे जास्तीत जास्त भले 
करण्याचा प्रयत्न करणार्‍या व्यक्‍तीला ” सुवर्ण- 
पदक, मानपत्र व रोख रक्‍कम या रूपांत देण्यात 
येतात. ही पारितोषिके मिळविणाऱ्या व्यक्‍ती आईइ- 
न्स्टाइन, मारी क्युरी, अल्बटे इव्हाइत्झर यांच्या- 
सारख्या थोर व्यक्तींच्या पंक्तीत जाऊन बसतात; 
शिवाय त्यांच्यावर सन्माननीय पदव्या, व्याख्या- 
नांची निमंत्रणे व पुस्तकासंबंधीचे करार यांचा 
वर्षाव होत असतो. यावर्षी सहा विषयांची नोबेल 
पारितोषिके एकूण ११ व्यक्‍तींना देण्यात आली 
असून त्यांपैकी ८ जण अमेरिकन आणि एक फ्रेंच, 
एक ब्रिटिश व एक अजेंटिनातील व्यक्‍ती आहे. 

मानवीं हक्कांचा पुरस्कार करणाऱ्या संस्थेला, 
गटाला वा व्यक्‍तीला शांततेचे नोबेल पारितोषिक 
देण्याची प्रथा याही वेळी चालू राहिलेली दिसते. 
कारण यावर्षीचे हे पारितोषिक मिळविणारे 
अर्जेटिनाचे आदॉल्फो पेरेय ( पेरेझ ) एस्क्यूईव्हेल 
( ४८ ) हे मानवी हक्‍क चळवळीचे लॅटिन अमे- 
रिकेतील क्षांततावादी नेते आहेत. अध्यक्ष कार्टर 
( कॅप-डेव्हीडचे प्रयत्न ), लॉडे कॅरिग्टन व राँबटं 
मुगावे ( र्‍्होडेशियातील युद्धसमाप्ती ), पोप जॉन 
पॉल दुसरे यांसारख्या ७१ महान व्यक्‍तींमधून 
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एस्क्यूईव्हेल यांची निवड करण्यात आली आहे, हे 
विशेष. अर्थात्‌ तसे ते लॅटिन अमेरिकेबाहेर विशेष 
माहीतही नाहीत; अगदी नॉर्वेतील अधिकृत वृत्त- 
संस्थेने ही वातमी देताना त्यांचा उल्लेख 'अजेटिनाचे 
नागरिक? असा न करता 'ब्राझिलियन ' असा केला 
होता. शांततेचे नोबेल पारितोषिक मिळविणारे 
अर्जेटिनातील हे दुसरे गृहस्थ आहेत, यापूर्वी १९२६ 
साली तेव्हाचे परराष्ट्रमंत्री साआव्हेद्रा लामास 
कार्लोस यांना हे पारितोषिक त्यांनी पॅराग्वे व 
बोलिव्हियातील “ चाको ' युद्ध थांबविण्याकरिता 
यशस्वी मध्यस्थी केल्याबद्दल मिळाले होते. 
एस्क्यूईव्हेल हे मध्यमवर्गी गृहस्थ असून त्यांची 
पत्ती पियानोवादक व संगीत दिग्दाशिका आहे. ते 
नाजूक चणीचे, बुजरे, हसतमुख, मित पण मृदुभाषी 
गृहस्थ आहेत, तसेच ते कुशल संघटक, कष्टाळू, 
उत्साही, निष्ठावान व पोलादी निश्‍चयाचे आहेत. 
गरिबांची सेवा करण्यासाठी व त्यांना न्याय मिळवून 
देण्यासाठी त्यांनी एक संघटना स्थापली असून तिच्या- 
द्वारे ही अहिसात्मक चळवळ सवे दक्षिण अमेरिकेत 
पसरली आहे. गरीब, दडपले गेलेले, तसेच गेल्या चार 
वर्षांत अजेंटिनातुन 'नाहीशा झालेल्या लोकांचे' कुटुं- 
बीय यांचे प्रश्‍न धसाला लावण्याचे कार्य ते करींत अस- 
तात आणि त्यांना द्यावयाच्या मदतीचे सुसूत्रीकरण 
करतात. अहिंसात्मक सामाजिक बदलांवर त्यांची 
श्रद्धा असून अन्यायी रचना बदलण्यासाठी अहिसा- 
त्मक चळवळ करायला पाहिजे असेही त्यांता वाटते. 
ते स्वतःला म. गांधींचे अनुयायी मानतात. (म. 
गांधींना अनुसरणारे आणखी एक शांतता नोबेल 
पारितोषिक विजेते म्हणजे माटिन ल्यूथर किंग होत. 
या दोघांची छायाचित्रे एस्क्यूईव्हेल यांच्या कार्या- 
लयात लावलेली आहेत). छळ, तुरुंगवास व मृत्युदंड 
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या मानवी हक्कांच्या संदर्भात गंभीर घटना अस- 
ल्याचे त्यांना वाटते; पण गरीब व भूकेपोटी मृत्यु- 
पंथाला लागलेले शेतकरी यांच्याकडेही लक्ष द्यायला 
हवे, असे त्यांचे मत आहे. गरिबी होच लॅटिन 
अमेरिकेपुढील मुख्य समस्या आहे, असे ते म्हणतात. 
कारण त्यांच्या मते गरिबीतून हिंसा, हिसेतुन दडप- 
शाही व दडपश्याहीतुन अधिक गरिबी असे दुष्टचक्र 
चालू असते. त्यामुळेच त्यांची संघटना भूमिहीनांना 
जमिनी व कामगारांना चांगले राहणीमान मिळवून 
देण्यासाठी झटत असते, ज्याच्यात आरोग्य, शिक्षण, 
घरे व नोकरी यांच्या दृष्टीने चांगली परिस्थिती 
असेल, असा खरा लोकशाहीवादी समाज निर्माण 
व्हायला हवा, अशी त्यांची आकांक्षा आहे. 
हे पारितोषिक स्वीकारतानाही त्यांना आपल्या 
कार्याचे विस्मरण झाले नव्हते. कारण मदर तेरेसां- 
प्रमाणेच त्यांनीही हे पारितोषिक लॅटिन अमेरिकेतील 
सर्वांत गरीब, दडपले गेलेले, इंडियन, शेतकरी व 
कामगार यांच्या वतीने स्वीकारले आणि पा पैशांचा 
विनियोगही गरीबांकरिता व अन्यायाविरुद्ध झगडण्या- 
साठीच ते करणार आहेत. अर्थात या झगड्यामुळेच 
तेथील सरकार त्यांच्यावर रुष्ट आहे. परिणामी 
१९७७ साली ते आपल्या पासपोटंचे नूतनीकरण 
करण्यासाठी गेले असता त्यांना कोठलेही कारण 
न देता अथवा आरोपपत्र न ठेवताच १४ महिने 
तुरुंगात टाकले होते. [त्याच्या आधी ब्राझीलमध्ये 
(१९७५) व एक्वादोरमध्येही ( १९७६ ) त्यांना 
अल्पकाळ तुरुंगवास भोगावा लागला होता ]. तेथे 
त्यांचा अनंत प्रकारे छळ करण्यात आला होता. 
मात्र त्याविषयी बोलण्याला ते उत्सुक नसतात. 
नोबेल समिती म्हणते, “ एस्क्यूईव्हेळ हे लॅटिन 
अमेरिकेच्या अंधःकारातील दीप आहेत. त्यांना हसि 
मान्य नाही व त्यांचे विचार केवळ लॅटिन अमेरिके- 
लाच नव्हे तर इतरही देशांना मिळालेला महत्त्वाचा 
संदेश आहेत. ” अर्थात अर्जेटिनातील सरकारचे 
याविषयीचे मत अगदी वेगळे आहे. कारण या पारि- 
तोषिकावरील सरकारची प्रतिक्रिया अश्ली "हे 
पारितोषिक म्हणजे देशाला आडइचर्याचा धक्काच 
आहे; कारण त्यांच्या चळवळीचा वापर अतिरेकी 
संघटनांना होत असतो. ” यावर एस्क्यूईव्हेल 
म्हणतात, आम्ही कोणत्याच दहशतवादाला पाठिंबा 


मरा 9) ॥ विव 
अनुक्रमणिका राज्य मराठी विकास 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


दिलेला नसून नेहमी सर्वे जुलूमांचा धिक्कारच केला 
आहे. तसेच आमचा कोणत्याही राजकीय पक्षाशी 
संबंध नाही, अर्जेटिना सरकारला त्यांची जरी पुणे 
माहिती असली तरी या पारितोषिकाविषयी वातमी 
देताना एका वास्तुशिल्पज्ञाला नोबेल पारितोषिक 
मिळाल्याचे तेवढे सांगितले. म्हणजे बातमीत पारि- 
तोषिक शांततेचे आहे व ते एस्क्यूईव्हेल यांना 
मिळाल्याचा उल्लेखही करण्यात आला नव्ह्ता. 
एका सरकारनिष्ठ नियतकालिकाने तर यामुळे 
नोबेल पारितोषिकाची प्र तिष्ठाच संपुष्टात आल्याचे 
म्हटले होते. 

अर्जेंटिनाचे सरकार आणि एस्क्यूईव्हेल यांच्याही 
दृष्टीने गमतीचा भाग पुढील होय. अर्जेटिनातील 
सर्वोत्कृष्ट लेखक जोजं ल्यूइस बोजेस यांना साहि- 
त्याचे नोबेल पारितोषिक मिळेल या अपेक्षेने १९७७ 
साली अजेंटिना सरकारने एक कायदा केला आहे. 
त्यानुसार ह्यात असलेल्या कोणत्याही नोबेल पारि- 
तोषिक विजेत्या अर्जेटिनातील नागरिकाला नोबेल 
पारितोषिकाच्या रकमेव्यतिरिक्‍्त त्याच्या हयातभर 
तेथील सर्वोच्च न्यायालयातील न्यायमूर्तीएवढे वेतन 
(सुमारे ५,००० डॉलर महिना ) देण्याची व्यवस्था 
करण्यात आली आहे. आणि अशा प्रकारे सरकार 
ज्याला विरोधक मानते अशा एस्क्यूईव्हेळ यांना 
नोबेल पारितोषिक मिळाल्याने सरकारकडन पगार 
मिळणार आहे ! र 


पोलंडच्या स्वातंत्र्यानंतरच्या दहा वर्षांमध्येच 
£ स्कॅमांडर * मासिकातून लिहिणाऱ्या कवींच्या 
* स्कमांड्राइट गटाने! पोलिज्ञ भावकवितेचे रूपच 
पालटून टाकले. याच काळात अधिक 
* व्हूनगॉर्ड ' हा कवींचा गट 
तील कवींची काव्यभाषा न 


जहाल मतांचा 
हो होता. व्हॅनगॉ्ड गटा- 
वकलावाद, अभिव्यक्ति- 
वाद'य्‌ अतिवास्तवतावाद यांवर आधारलेली होती. 
त्याचा परंपरागत भावकवींना व स्कें 
विरोध होता. जुन्या काव्याची धाटणी 
त्यांनी रेखीव यमक व ल्यबद्धता यांन 
अशा प्रकारे त्यांनी नवनिर्मित शब्द व शब्दयोजना 
असलेली नवीन काव्यभाषाच निर्माण केली. चेसवा- 
हूफ मीवॉश (मीलोझ),६९ हे या गटातील एक प्रमुख 


कवी असुन ते हल्ली बकेली विद्यापीठात (कॅलिफो- 
निया) स्लाव्हिक भाषा व 


मांड्राइटांनाही 
टाकाळ ठरवून 
1 फाटा दिला. 


स्ाहळडे | 

न्न पाध्या 
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आहेत. है विद्यापीठ व पोलंड यांच्या बाहेरील लोकांना 
ते जवळजवळ अज्ञात असून त्यांना यावर्षीचे साहि- 
त्याचे नोबेल पारितोषिक देऊन स्वीडिश अँकडेमीने 
अज्ञात व्यक्‍तींना पारितोषिक देण्याची गेल्या दहा 
वर्षांतील प्रथा चालू ठेवली आहे. शिवाय १० ऑक्टो- 
वरच्या आधीच पारितोषिक जाहीर करून संकेतही 
पुन्हा पाळला नाही. मीवॉंश आज जरी अचानक 
जगापुढे आले असले, तरी ' सिलेक्टेड पोएम्स , 'बेल्स 
इन विटर? यांसारख्या काव्यसंग्रहामुळे ते गंभीर 
स्वरूपाच्या काव्याच्या जाणकारांना चांगले परिचित 
झालेले असे कवी आहेत. * नैतिक व बौद्धिक स्वरू- 
पाचा दारुण संघर्ष चालू असलेल्या जगातील तडजोड 
न करणारा व स्वच्छ दृष्टीचा विद्वान कवी ' असे 
या अँकॅडेमीने त्यांचे वणन केले आहे. 

मीवॉश यांचा जन्म १९११ साली तेव्हाच्या 
रशियातील व आताच्या पोलंडमधील लिथुआनियात 
झाला आणि त्यांचे शिक्षण व्हिल्ना येथे झाले. 
महाविद्यालयात असताना ते तेथील नियतकालिकां- 
मधून लेखन करीत होते. तसेच 'झागारी” (पलिता) 
नावाचे एक वाडू्मय-मंडळ स्थापण्यातही त्यांनी 
पुढाकार घेतला होता. १९३३ साली प्रसिद्ध झालेल्या 
त्यांच्या पहिल्यावहिल्या काव्यसंग्रहाला एक पारि- 
तोषिक मिळाले होते. १९३४-३५ या काळात ते 
पॅरिसला शिक्षणासाठी गेले व तेथून परतल्यावर 
१९३६ साली त्यांचा दुसरा काव्यसंग्रह प्रसिद्ध झाला. 
१९४६-५० दरम्यानच्या काळात ते वॉशिंग्टन व 
पॅरिस येथे पोलंडचे सांस्कृतिक प्रतिनिधी म्हणून 
होते. या काळात त्यांनी टी. एस्‌. इलियट, डब्ल्यू. 
व्हिटमन व काले सँडबरगे यांच्या साहित्याचे पोलिश 
भाषेत अनुवाद केले व पोलिश वर्तमानपत्रांतही 
लेखन केले. १९५१ साली त्यांनी देशत्याग केला. 
ते पॅरिसला गेले व तेथे एका प्रकाशनसंस्थेत दाखल 
झाले, दोन वर्षांनी प्रसिद्ध झालेल्या त्यांच्या “द 
कॅप्टिव्ह्‌ माइंड ' या पुस्तकाने त्यांच्या देशत्यागाचे 
कारण लक्षात आले. या पुस्तकात त्यांनी साम्यवादी 
राजवटीतील बृद्धिवंतांचे आणि कलावंतांचे चिकि- 
त्सक विश्लेषण केले आहे. १९६० साली ते पत्नी व 
दोन मुलग्यांसह अमेरिकेत गेले व तेथे कॅलिफोनिया- 
तील बकेली विद्यापीठात स्लाव्हिक भाषा व साहित्य 
यांचे प्राध्यापक म्हणून रुजू झाले, अजूनही ते तेथेच 


न्र्ळ 


आहेत. पोलिश व इंग्रजी भाषांशिवाय त्यांना 
रक्षियन, फ्रेंच व ग्रीक भाषाही अवगत असून ' बुक 
ऑफ साम्स' चा अनुवाद करण्यासाठी ते हब 
भाषाही शिकले. 

त्यांची ' सिझर ऑफ पॉवर ' (पोलंडमधील तरुण 
सुधारणावाद्यांविषयीची कादंवरी ), “ नेटिव्ह रेल्म ' 
(आत्मचरित्र), ' द हिस्ट्री ऑफ पोलिश लिटरेचर', 
' मिड ट्वेंटिएथ सेंचुरी ', ' एम्परर ऑफ द अर्थ! 
मोड्स ऑफ इक्सेंट्रिक व्हिजन ' (निबंधसंग्रह) 
इत्यादी भाठ पुस्तके इंग्रजीत आली असून त्यांनीच 
बहुतेक अनुवाद केलेले आहेत. 

त्यांनी गद्य व पद्य असे दोन्ही प्रकारचे लेखन 
केलेळे असले, तरी कवी म्हणूनच ते ओळखले 
जातात. राजकौय, वाड्मयीन, बोद्धिक व सांस्कु- 
तिक अश्शा सवे तर्‍हेचे लेखन त्यांनी केले आहे. 
त्यांच्या गद्यात वक्रोक्ती, कारुण्य, आझ्याळभूतपणा व 
त्यातून भ्रमनिरास वगरे छटा दिसुन येतात त्यांच्या 
काही कवितांमध्ये विनाशाची धग जाणवते, तर 
काहींत हताश संताप दिसून येतो. कलेमुळे आत्म्याचे 
वा जीवनाचे रक्षण होऊ शकत नाही असे त्यांना 
वाटते. एकूण त्यांच्या काव्याचा सूर हताशपणाचा 
असला, तरी निराशेपोटी येणारा कडवटपणा त्यात 
दिसत नाही.काव्याबद्दल त्यांचे मत असे आहे : “काव्य- 
लेखन हे श्रद्धेचे काम आहे हे जरी खरे असले; तरी 
जर छळल्या जाणाऱ्यांच्या किकाळ्या काव्यलेखन 
करताना कवीच्या कानावर आदळत असतील, तर 
मानवी सहवेदनांच्या संदर्भात असे काव्यलेखन हा 
अपराध ठरत नाही का ? आणि जर पुढच्याच घट- 
केला कवीचा व त्याच्या काव्याचा मृत्यू ओढवणे शक्‍य 
असेल, तर कवीने काव्यलेखनासारख्या मनोरंजनात 
गुंतून पडावे का ?” (त्यांची ही मते पोलंडमध्ये 
नाझी असतानाची आहेत). आता ते अधिक सखोल 
विचार व्यक्‍त करतात. जीवनाचे सार काय ? आपण 
येथे का आहोत ? आपण कसे जगावे यापेक्षा का व 
कशासाठी जगावे ? असे प्रश्‍न त्यांना पडले असून 
त्यांची उत्तरे शोधण्याच्या दृष्टीने त्यांचे चिंतन चालू 
असते. मात्र त्यांना अजून तरी याबद्दल आत्म- 
विश्वास आलेला दिसत नाही. कारण पारितोषिक 
मिळाल्यावर त्यांना एका वार्ताह्राने त्यांच्या कार्या- 
मागील हेतू उघड करायला सांगितले तेव्हा ते 


क आ ल सी 
४) 


-करखगघर चछसज? 


ऱ्ट 


उद्गारले, “ जर मला हे काही थोडक्या शब्दांत 
सांगता आले असते, तर मला ( एवढ्या ) कविता 
लिहीत बसण्याची गरज उरली नसती.” 

१९८० सालचे अथंज्ास्त्राचे नोबेल पारितोषिक 
प्रा. लॉरेन्स आर्‌. क्लाइन ( पेन्सिल्न्हानिया विद्या- 
पीठ) यांना देण्यात आले आहे. फोनवरून ही बातमी 
सांगणाऱ्या वार्ताहाराने त्यांना तीवरील प्रतिक्रिया 
विचारली, तेव्हा ते म्हणाले, “ मळा साडेदहा वाजता 
वर्गावर तास घ्यायचा आहे व तास चुकवावा अशी 
ही घटना नाही.” अर्थात्‌ त्यांचा हा तास शेवटी चुक- 
लाच; कारण त्यांच्याभोवती वार्ताहरांचा गराडाच 
पडला. दीड वाजता असलेला आपला तास मात्र 
त्यांनी नेहमीप्रमाणेच घेतला. नोबेल समिती त्यांच्या- 


बद्दल म्हणते, “आधिक व्यवहारांतील जढ-उताराच्या 


अनुभवजन्य प्रतिकृती बनविणे व त्यांचे विइलेषण 
करणे या क्षेत्रातील क्लाइव्ह हे प्रमुख संशोधक 
आहेत. ” आणि. अश्या प्रतिकृतींचा विकास घडवून 
आणल्याबद्दलच त्यांना हे पारितोषिक देण्यात आले 
आहे. या कार्याबद्दल त्यांना नोबेल पारितोषिक 
मिळेल, असे भाकीत त्यांच्या एका सहकाऱ्याने 
१९७६ सालीच केले होते. 

अशा प्रतिकृतींना * अथंमितीय प्रतिकृती ' म्हटले 
जाते. त्यांच्यामध्ये अर्थेश्ास्त्र, गणित व आधुनिक 
सांख्यिकौय विरलेषण यांचा उपयोग केला जातो व 
त्याला संगणकाची जोड देण्यात येते. आथिक घटना 
एकमेकींशी निगडित असतात व त्यांच्यातील ऐति- 
हासिक संबंधाचा अभ्यास करून त्यावरून अथंश्ञास्त्रज्ञ 
बदलणाऱ्या आथिक बाबींची (उदाहरणाथ, टिकाऊ 
वस्तूंच्या मागणीवरील किमतीचा प्रभाव) निदर्शक 
अशी »/समीकरणे तयार करतात व ती संगणकाला 
पुरविण्यात येतात. हल्ली एका प्रतिकृतीसाठी हुजारा- 
पर्यंतही समीकरणे तयार केली जातात. अशा प्रति- 
कुतींच्या साहाय्याने एका वा अधिक महत्त्वाच्या 
आथिक बाबींमधील बदलाचे काय परिणाम 
होतील, याचा अंदाज येऊ शकतो (उदाहरणाथ, 
तीब्न दुष्काळाचा केवळ धान्यांच्या किमतीवरच नव्हे 
तर इतर वस्तूंच्या खरेदीविक्रीवर काय परिणाम 


होईल, याचे अनुमान करता येते). अश्या प्रकारे या 


अर्थमितीय प्रतिकृतींमुळे आथिक भाकितांच्या बाब- 
तीतं क्रांती झाली आहे. 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


प्रस्थापित अथंश्शास्त्रज्ञांनी पुष्कळ वषे अशा प्रति- 
कृतींकडे लक्षच दिले नाही. कारण, व्यापाराचा कल 
अजमाविण्यासाठी ते आपली उपजत बृद्धी व जुजबी 
आकडेमोड यांचाच वापर करीत असत. मात्र १९४६ 
साली अवघ्या २४ व्या वर्षी क्लाइन यांनी फक्त २० 
समीकरणे वापरून केलेल्या प्रतिकृतीच्या आधारे 
केलेले भाकीत खरे ठरले व त्यामुळे अज्ञा प्रतिकृती 
प्रकाशात आल्या, दुसऱ्या महायुद्धकाळात उभारलेले 
उद्योग बंद पडल्यावर अमेरिकेला मोठ्या मंदीतुत 
जावे लागेल, असा परंपरागत अर्थशास्त्रज्ञांचा 
अंदाज होता. उलट क्लाइन यांनी आपल्या प्रति- 
कुतीद्वारे अद्ली मंदी येणार नाही, असे भाकीत केले 
होते आणि ते खरेही ठरले होते. तदनंतरच्या काळात 
त्यांनी अशा अनेक प्रतिकृती तयार केल्या आहेत. 
आणि त्यांच्या आधाराने उत्पादनापासुन ते बेकारी, 
किमती वा राष्ट्रोय उत्पादन यांवरील आथिक 
धोरणाच्या परिणामापर्यंतची विविध भाकिते वर्त- 
विही. १९६९ साली त्यांनो 1.1 नावाचा 
महत्त्वाकांक्षी प्रकल्प हाती घेतला. हा प्रकल्प म्हणजे 
जगातील उद्योगप्रधान वब विकसनशील देक्यांच्या 
आर्थिक बाबींची सांगड घालण्याचा प्रयत्न करणारी 
एक अर्थमितीय प्रतिकृुतीच आहे. 

अर्थात्‌ अथंमिती हे अजून तरी पुर्णत्वास न गेलेले 
असे शास्त्र आहे. त्यामुळे अज्ञा प्रतिकृतींमधील 
उणिवा गेल्या ४-५ वर्षांत लक्षात येऊ लागल्या 
आहेत. उदाहरणार्थ, १९७४ साली अमेरिकेत आलेल्या 


- मंदीची तीब्रवा अजमाविण्यात सर्वच प्रतिकृती अप- 


यशी ठरल्या; तसेच १९८० सालच्या पहिल्या तीन 
महिन्यांत झालेल्या चलनवाढीचे भाकितही कोणत्याच 
प्रतिकतीला करता आले नाही, तथापि यांमधील 
एक महत्त्वाची अडचण म्हणजे ऐतिहासिक माहिती- 
वर्‌ अंवलंबून रहावे लागते, ही होय. आता आधिक 
घटंना जलदपणे तर घडत असतातच शिवाय ग्राहक 
व उद्योजक यांचे होणारे वर्तनही नवीन तऱ्हेचे असते. 


तसेच बहुतेक चांगल्या प्रतिकृतींमध्ये उत्पादन 


मुख्यत्वे मागणीनुसार ठरत असते, हा सिद्धांत गृहीत 
धरलेला दिसतो 


; आणि हा सिद्धांत हल्लीच्या नव्या 
आथिक स्थितीत पुरेसा ठरू शकत नाही. 

यातूनच अथंमितीय प्रतिकृतींवर टीकेचा भडिमार 
होऊ लागलेला आहे आणि गमतीची गोष्ट म्हणजे 


अनुक्रमणिका 


नोबेळ पारितोषिके : १९८० 


अशा वेळीच. टीकाविषय झालेल्या कार्याला नोबेल 
पारितोषिक मिळाले आहे. या संदर्भात क्लाइन 
यांच्या एका सहकाऱ्याने पुढील मल्लीनाथी केली: 
तो म्हणतो, “ लॉरेन्स यांना नोबेल समितीने या 
वर्षीच हे पारितोषिक दिल्याचा आम्हाला आनंद 
आहे. कारण जर तिने (हे पारितोषिक देण्यास) 
झाणखी वाट पाहिली असती, तर क्‍्लाइन यांना हे 


पारितोषिक ' पुराण कथ्थां 'साठीच द्यावे लागले 


असते! 

विश्व सममित वा प्रमाणबद्ध आहे, असे 
आतापर्यंत मानले जात आहे. या सममितीविषयीचे 
पुढील दोन महत्त्वपूर्ण नियम आहेत : १) अणुकेंद्रीय 
विक्रियांमध्ये सवे प्रकारच्या मूलकणांची जागा 
त्यांच्या विरुद्ध अश्या प्रतिद्रव्याने ( प्रतिकणाने ) 
घेतली जाऊ शकते. (उदाहस्णाथे, इलेक्ट्रॉनांच्या 
जागी पॉझिट्रॉन येणे). २) मूलकणाच्या क्षया- 
सारखी विक्रिया विचारात घेतली, तर अक्षी 
विक्रिया आणि तिची प्रतिबिब सदृश्य प्रति-विक्रिया 
यांच्यात निसर्ग फरक करीत नाही. द्रव्याचे 
त्याच्या मूलभूत पातळीवर (म्हणजे मूलकणांच्या 
रूपातील) कसे वतन होत असते, हे समजून धेण्या- 
साठी या नियमांची मदत होते. या नियमांचा अलग 
अलग असा विचार केल्यास त्यांच्यात फरक होत 
असतीलही; परंतु त्यांचा एकत्रितपणे विचार केला, 
तर ते मोडले जात नाहीत असे गृहीत धरले जात 
असे. प्रिन्स्टन विद्यापीठातील व्हाल फिच (५७) व 
त्यांचे पुर्वीचे सहकारी व भाता शिकागो विद्यापीठात 
असलेले जेभ्स क्रॉनिन (४९) या दोघांनी १९६४ 
साली हे नियम पडताळून पहाण्याच्या दृष्टीने ग्रुक 
हेवन नॅशनल लेंबोरेटरी येथे प्रयोग सुल केले. या 
प्रयोगांतून त्यांना असे आढळून आले की, जगातील 
घटना नेहमीच वरील नियमांनुसार घडत असतात 
असे नाही. अल्पकाळच टिकणाऱ्या व विद्युत्‌ भार 
नसणाऱ्या ' ह » मेसॉन ' नावाच्या मूलकणांसंबंधी 
प्रयोग केला असता त्यांना असे दिसून आले की, 
सुमारे दर १,००० विक्रियांपैकी २ विक्रियांमध्ये 
या मूलकणाचा क्षय होऊन ' ग - मेसॉन ' म्हणजे 
* पार्यॉन ' या मूलकणांची जोडी तयार होते. वरील 
दोन्ही नियमांचा एकत्रित विचार केल्यास ३ पायॉन 


4 
निर्माण व्हायला हवेत. अश्या तर्‍हेने वरील नियम 


१९ 


मोडले जाऊ शकतात हे लक्षात आले व सममित 
जगाच्या कल्पनेला हादरा बसला. 

_ या प्रयोगांमुळे क्रॉनिन यांच्या मते अवकार- 
कालाविषयीची हल्लीची सर्वांत मूलभूत अशी 
कल्पनाच बदलून जाईल. तर फिच यांना प्रथम 


, आपल्या प्रयोगांबद्दल खात्री वाटत नव्हती. त्यामुळे 


तदनंतर वर्षेभर त्यांनी आपली प्रयोगपद्धती, मापने व 
हिशोब यांमध्ये काही चूक तर झालेली नाहीना, 
याचा कसुन शोध घेतला आणि नंतरच प्रयोगाला 
प्रसिद्धी दिली. नंतर इतर शास्त्रज्ञांनीसुद्धा प्रयोग 
करून याची खात्री करून घेतली. १९८० सालचे 
भौतिकीचे नोबेल पारितोषिकही याच संद्योधनासाठी 
या दोघांना देण्यात आले आहे. हे पारितोषिक 
जाहीर झाल्यावर जेव्हा एका वार्ताह्राने त्यांनां 
आपल्या या कार्याची माहिती करून देण्यास सांगि- 
तले तेव्हा फिच म्हणाले, “ हे कायं खरोखरच गूढ 
असेच आहे. मी नेमके कोणते कायं करीत आहे 
हे माझ्या कुटुंबियांना समजावून सांगताना मला खूप 
जड जाते हे खरे ! ” नोबेल समितीचे एक सदस्यही 
फिच यांच्याशी सहमत झालेले दिसतात. ते म्हणाले 
होते, “या दोघांच्या संशोधनकार्याचा अर्थ काय 
आहे, हे समजावून सांगण्यासाठी एका नव्या 
आइन्स्टाइनची गरज आहे. ” 

या संशोधनामुळे कालविपर्यय या आणखी एका 
मूलभूत गृहीताळा धक्का बसला आहे. चित्रपटाची 
फिल्म ज्याप्रमाणे प्रक्षेपकातुन पुढे वा मागे जाऊ 
हाकते त्याप्रमाणे विक्रिया पुढे वा मागे जाऊ क्षकते, 
या तत्त्वाला कालविपर्येय म्हणतात, काल उलट जाऊ 


लागला, तर काही थोड्या विक्रियांचे स्वरूप पूर्णतया 
बदलेल, असे त्यांनी दाखवून दिले-आहे. 


सुमारे १५ अब्ज वर्षांपूर्वी झालेल्या महोत्स्फोटाने 
(बिग-अेंगने) विश्वाचा जन्म झाला. या भयानक 
जन्मातुत विदव कसे तगून राहिले, याचे स्पष्टीकरण 
या दोषांच्या संशोधत कार्याच्या साहाय्याने देता येऊ 
हाकेल. महोत्स्फोटानंतर लगेचच जे नवजात आद्य 
विदव होते, ते सममित होते असे गृहीत धरतात; म्हणजे 
त्यां क्षणी विश्वात द्रव्य व प्रतिद्रव्य सारख्याच प्रमा- 
णात होते. हल्लीच्या विश्वात मात्र मुख्यतः द्रब्यच 
असल्याचे दिसते. असे का व्हावे? या प्रश्‍नाचे 
उत्तर फिच व क्रॉनिन यांच्या कार्याद्वारे मिळू शकेल, 


अनुक्रमणिका 


३० 


असे शास्त्रज्ञांना वाटते. त्या आदिम क्षणी क्रॉनिन- 
फिच परिणामामुळे द्रव्याच्या निमितीचा वेग हा 
प्रतिद्रव्यनिमितीच्या वेगापेक्षा किंचित ( म्हणजे १० 
अन्ज भागांत १ भाग इतका) वाढला असावा 
(अर्थात हा प्रत्यक्षात कालविपर्य॑य नसुन त्याच्याशी 
तुल्य अशी घटना म्हणता येईल). तदनंतर जसजसे 
विश्‍व थंड होत गेले व कण एकमेकांवर आदळत 
गेळे तसतसा द्रव्य व प्रतिद्रव्य यांचा एकमेकांमुळे 
नाश होत गेला. तथापि पुरेसे द्रव्य मार्गे राहिल्याने 
खुद्द विश्‍व जन्मतःच मृत होण्यापासून वाचले. 

अश्या प्रकारे अपेक्षेडईतके काही विश्व सममित 
नाही, हेच त्यांनी दाखवून दिले आहे. 

गेली दहा वर्ष आनुवंशिकीशास्त्राचा चांगलाच 
गाजावाजा होत आहे. १९८० सालचे रसायन- 
शास्त्राचे नोबेल पारितोषिक याच विज्ञानातील 
संशोधनाला मिळाल्याने त्याला आता मान्यताही 
लाभली आहे आणि गंमत म्हणजे जो पूर्ण झालाच 
नाही अद्या एका प्रयोगामुळे हे पारितोषिक पॉल 
बर्गे (५४, स्टॅनफडे विद्यापीठ) यांना मिळाले आहे. 
सरवेसाधारण पेशी या कके-पेश्ी (ककेरोगाच्या पेशी ) 
का बनतात, हे जाणून घेण्यासाठी हा प्रयोग १९७१ 
साली बर्गे यांती केला होता. एसव्ही ४० नावाचा 
माकडातील विषाणू (व्हायरस) इतर प्राण्यांच्या 
पेशीत धुसविल्यास त्यांच्यात कर्करोगाची गाठ वाढू 
शकते, या प्रयोगात त्यांनी इतर प्राण्यांच्या पेशी 
म्हणून मानवी पेशी आणि परीक्षा नळीत 
बनविलेली एव्चेरिकिया कोळाय नावाच्या सुक्ष्म 
जीवाची एक जाती यांचा वापर केला होता. अप- 
घाताने यातूनच मानवाला ककरोगाचा धोका संभव- 
ण्याच्या भीतिपोटी हा प्रकल्प तसाच सोडून देण्यात 
आला होता. । 

स्विडिश अँकॅडेमीने मात्र आनुवंशिकीय अभि- 
यांत्रिकीमधील पुनःसंयोगित ( जोडणी करून नव्याने 


निमिलेल्या) डी एन ए (म्हणजे आनुवंशिकीय गुण- ' 


धम बदलण्याच्या व प्रथिनांचे संश्‍लेषण करण्याच्या 
कामात भाग घेणारे एक प्रकारचे न्यूक्लिइक अम्ल) 
विषयीच्या संशोधनाबद्दल बर्ग यांता अर्धे नोबेल 
पारितोषिक दिले आहे; तर जनुकांच्या (आनृवंशिक 
लक्षणे एका पिढीतून पुढील पिढीत नेणाऱ्या सुता- 
सारख्या रंगसूत्रांवरील लक्षणे दर्शविणारे घटक म्हणजे 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


जनुक) रासायनिक रचनेविषयी केलेल्या संशोधना- 
बद्दल वाल्टर गिल्बटं (४८, हाव्हंड विद्यापीठ) व 
फ्रेडेरिक संगर (६२, केंब्रिज विद्यापीठ, इंग्लंड) 
यांना नंधे पारितोषिक विभागून देण्यात आले आहे. 
या दोघांच्या संशोधनामुळे आनुवंशिक-संरचना 
उल्गडण्याला सहाय्यभूत ठरतील अशा पद्धती विकास 
पावल्या. संगर यांना इन्शुलीनची रचना स्पष्ट करून 
सांगितल्याबद्दल १९५८ सालचे रसायनशास्त्राचेच 
नोबेल पारितोषिक मिळाले होते. 

गिल्बट व सँगर यांनी स्वतंत्रपणे संशोधन करून 
जनुकातील आधारभूत घटकांचा अनुक्रम ठरविण्याची 
पद्धती विकसित केली आहे. याबाबतचे गिल्बटं 
यांचे तंत्र मूलतः रासायनिक आहे. ( उदाहरणाथ, 
आधारभूत घटकांच्या चाचणीसाठी त्यांनी रासा- 
यनिक विक्रियाकारक वापरले), तर संगर यांचे तंत्र 
बहुश: जीवविज्ञानीय आहे. (उदाहरणार्थ, आधारभत 
घटकांची नक्‍्कळू करण्यासाठी व पर्यायाने ते ओळ- 
खून काढण्यासाठी त्यांनी एंझाइमांचा वांपर केला ). 
या दोघांच्या तंत्रामुळे जनुकातील आधारभत 
घटकांचा कम महिन्याभरात ठरविता येऊ लागला र्‍ 
अन्यथा त्याला काही शतके लागली असती. 
असा अनुक्रम समजल्याने आनुवंशिक संकेतावली 
सार्वत्रिक नसल्याचे संगर यांना आढळले. कारण 
एक आधारभूत घटक भिन्न जोवांत भिन्न संकेत 
नेण्याचे काम करताना भाढळतो. अनुक्रप निश्‍चित 
करता येऊ लागल्याने आनुवंशिक रोगाला कारणी- 
भूत ठरणारा त्यातील अनियमितपणा उघड होऊ 
लागला. म्हणून संगर म्हणतात, आनुवंशिक दोष 
त भातिबशी काही करता येणे शक्‍य 

असा अनुक्रम निदिचित करण्यासाठी जनुकांचे 
विस्तृत विष्लेषण केलेळे असणे आवश्यक असते. 
या विश्लेषणाचा मार्ग वर्ग यांनी शोधला 
10 वे म्हणजे एका जीवा- . 
जागी आणन बसविण्याचे ळव पा 
केले. उदाहरणाथ त्यांनी प 
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जोडले. त्यासाठी त्यांनी ज्या 


1 एंझोइमामुळे न्यक्‍्लि 
अम्ले तोडता वा जोडता ७ "६ कलक 


येतात, त्याचा वापर केला. 


अनुक्रमणिका 


नोबेल पारितोषिके : १९८० 


अश्या तऱ्हेने अगदी भिन्न अद्या दोन जातींमधील 
जोडणी करणे प्रथमतःच शक्‍य व सोपे झाले असुन 
त्यामुळे नव्या प्रकारचा जीव निर्माण करण्याची 
शक्‍यता दृष्टिपथात आंली आहे. तसेच सुक्ष्म जीवां- 
मध्ये नवीन जनुक घुसवून त्यांना इंटरफेरॉन व 
इन्शुलीन यांसारख्या मूल्यवान द्रव्यांची निर्मिती 


करण्याचे ' शिक्षण देता ' येऊ शकेल व त्यांची 


निर्मिती करणे शक्‍य होईल. एकूण या तिघांच्या 
संशोधनामुळे जनुकांची नक्कल करणारे सुक्ष्म यंत्र 
तयार करणे, आनुवंशिक रोगांची चिकित्सा करणे 
व नवीन प्रकारच्या वनस्पती निर्माण करणे शक्‍य 
होईल. शिवाय यामुळे औद्योगिक एंझाइमे व कके- 
रोग यांच्याविषयीची आपली समज अधिक वाढली 
आहेच. 

प्राण्याच्या रोगप्रतिकारशक्‍्तीविषयीचे म्हणजे 
शरीरात बाहेरून प्रवेश करणाऱ्या विषाणूसारख्या 
( व्हायरसासारख्या ) रोगकारक जीवावर हल्ला 
करण्याचा मार्ग अथवा दुसऱ्या प्राण्याचा रोपित कर- 
ण्यात आलेला अवयय नाकारण्याचा मार्ग याबद्दलचे 
एक नवे वैज्ञानिक क्षेत्र उदयास आले आहे. त्याला 
प्रतिरक्षाविज्ञान म्हणतात आणि गेल्या १०-१५ 
वर्षांत या शास्त्राचा चांगलाच विकास झाला आहे. 
यावर्षीचे वैद्यक अथवा शरीरक्रियाविज्ञान याविषयाचे 
नोबेल पारितोषिक या विषयातील आघाडीवरील 
तिघा तज्ञांना देण्यात आले आहे. शरीरात बाहेरून 
प्रवेश करणाऱ्या कांरकाविरुद्ध खुद्द शरीर कसा 
लढा देते आणि आपले अंतर्गेत स्वास्थ्य कसे राखते, 
याविषयी मूलमूत संशोधन केल्याबद्दल या तिघांना 
नोबेल पारितोषिक देण्यात आले आहे. या संशोधना- 
बद्दल त्यांना गेल्यावर्षींच हा सन्मान लाभेल, असे 
काही जणांनी भाकोत केले होते आणि स्वीडनच्या 
कॅरोलिन्स्का इन्स्टिट्यूटने हे भाकीत, बारा 
महिन्यांनी उ्यीरा का होईना, खरे ठरविले आहे. 

झरीराच्या प्रतिरक्षा-प्रतिसादांशी निकटचा संबंध 
असलेल्या जनुकांच्या गटाविषयीचा अभ्यास हे तिघे 
स्वतंत्रपणे करीत होते. एकाचे रक्‍त दुसर्‍याला देताना 
जसा रक्‍ताचा गट माहीत असला पाहिजे; तसा 
एकाचा अवयव दुसर्‍याच्या शरीरात रोपित करताना 
ऊत्तकाचा प्रकार जुळला, तर असे रोपण यशस्वी 
होईल, असे वाटल्याने त्यांनी संशोधन करून ऊतकांचे 


क र ग्स्व्य् १ 
द "णार ळव 


र्ट न 
| यी. न्ड प्र र 
प्रकार पाडण्याचे मार्ग शोधून काूळे€ झाढळेकर्हयांच्या 
संशोधनामुळे रोपणाची शस्त्रक्रिया यशस्वी करण्याची 
शक्‍यता वाढली आहे. तसेच रोगप्रतिकारशक्तीच्या 
यंत्रणेवर नव्याने प्रकाश पडला आहे. यामुळे प्र तिरक्षा- 
त्मक प्रतिसादांच्या आनुवंशिक नियंत्रणाबद्दलचा 
अभ्यास झाला आहे. कारण या प्रतिसादाला कारणी- 
भूत असणार्‍या विशेष पेशींच्या गटांतील आंतरक्रिया 
विशेष प्रतिजनांद्वारे नियंत्रित होत भसतात, हे उघड 
झाले. संसर्गाविरुद्ध झगडण्याची भिन्नभिन्न व्यक्तींची 
क्षमता वेगवेगळी का असते तसेच काहींच्या बाब- 
तीतच ककके-पेशी शरीरातुन काढून टाकली जाते व 
इतरांमध्ये तिची गाठ का निर्माण होते, याचे स्पष्टी- 
करण या संशोधनातून मिळण्याची शक्‍यता आहे. 
अमेरिकेतील बार हाबेर येथोल जॅक्सन प्रयोग- 
शाळेतून सेवानिवृत्त झालेले जॉ्जे स्नेल (७६), 
हाव्हेंड मेडिकल स्कूल येथील बारूज बेनासेराफ 
(५९ ) आणि पॅरिस विद्यापीठाच्या सेंट लुइस 
रुग्णाल्यातील झां दॉसे ( ६४ ) हे तिघे वरील 
संशोधन करणारे तज्ञ असून त्यांच्या संशोधनाची 
थोडक्यात माहिती पुढे दिली आहे. 
स्नेळ सांनी १९३० साली उंदरांवर प्रयोग करून 
या कार्याचा पाया घातला (१९५० नंतर या संशो- 
धनाची चाचणी मानवी पेशींवर घ्यायला सुरुवात 
झाली). त्यांनी गाठीतील पेशीचे व नंतर सर्वेसाधारण 
पेशीचे रोपण करण्याचा प्रयत्न केला. अश्या गस्त्र- 
क्रियेचे यशापयश हे पेक्लींच्या पृष्ठभागी असलेल्या 
प्रथिनाच्या रेणंवर अवलंबूत्त असते, असे त्यांना 
आढळले. या प्रथिनाच्या रेणूंना प्रतिजन म्हणतात. 
या प्रतिजनांचा आकार व रचना वैशिष्ट्यपूर्ण 
असतात; मात्र यांचे एकमेकांबरोबर होणारे गट 
प्रत्येक पेशीत वेगवेगळे असतात. रोपित पेक्ी व 
जिच्यात रोपण केळे जाते ती पेशी यांच्यात 
जेवढ्या अधिक प्रमाणात प्रतिजनांचे साम्य असते 
किवा दाता व ग्राहूक यांच्यातील प्रतिजने जितक्या 
प्रमाणात एकमेकांशी जुळणारी असतात तेवढ्या 
प्रमाणात रोपण अधिक यशस्वी होते, असेही दिसुन 
आले. अधिक संशोधनांनी त्यांना असेही आढळले 
को, वरील प्रकारच्या प्रतिजनांच्या निमितीवर 
पेशीच्या केंद्रामधील विशिष्ट रंगसुत्रातील जनुकांचे 
नियंत्रण असते. अश्या जनुकांना त्यांनी प्रमख 


अनुक्रमणिका 
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हिस्टोकांपॅटिबिलिटी काँप्लेक्स अशी संज्ञा वापरली, 
कारण रोपित पेशी ग्राहक शरीराकडून स्वीकारली 
जाईल को नाही, हे मुख्यत्वे या जनुकांवर अवलंबून 
असते. 

वरील प्रकारचा काँप्लेक्स मानवी झरीरात 
असतो का? दॉसे यांना तसे आढळून आले. १९५८ 
सालीच त्यांनी * मॅक ' (१18०) नावाचा पांढऱ्या 
पेशींवरील प्रतिजनांचा गट शोधून काढला होता. 
नंतर त्यांनी रक्‍तदाता व रक्‍्तग्राहुक यांच्या रक्‍तां- 
मधील पांढर्‍या पेशींची तुलना करून पेशींच्या पृष्ठ- 
भागावरीवल ठळक प्रतिजने ओळखून काढली आणि 
नियंत्रण करणाऱ्या प्रतिजनांची स्थाने निश्चित केली. 
१९६५ साली त्यांना असे आढळून आले को, 
वेगवेगळी पुष्कळ प्रतिजने ही अतिशय गुंतागुंतीच्या 
अश्या आनुवंशिक प्रणालीचे घटक असल्यासारखी 
वागतात. ही प्रतिजने जरी सर्वे प्रकारच्या ऊतकां- 
मध्ये आढळत असली, तरी ती प्रथम पांढर्‍या पेक्षींत 
आढळल्याने, त्यांना प्रपा180 1,8060096 
१४०१ (पा,8) म्हणजे मानवातील पांढऱ्या 
पेशीमधील प्रतिजने म्हटले जाते. आतापयंत अक्षी 
४० पेक्षा जास्त प्रतिजनें ओळखून काढण्यात आली 
आहेत. 

वरील संशोधनामुळे दात्या व ग्राहक अवयवांतील 
पेशींची अधिक चांगली जुळणी करणे शक्‍य होईल. 
एक बीज-जुळी मुले वगळता इतर सर्वाचे ता .8 
रेणू हे एकमेवाद्वितीय असे जीवरासायनिक वैशिष्ट्य 
ठरते. यामुळे प्त. चे प्रकार ओळखणे हे न्याय 
वैद्यकाचे महत्त्वाचे साधन बनू शकेल. उदाहरणार्थ, 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१. 


वीर्याच्या डागांवरून बलात्कार करणारा ओळखता 
येतो. (एका बाबतीत तर हिबीज जुळ्या मुलांचे 
पितृत्व ठरविताना दोघांचा जन्मदाता वेगवेगळा 
असल्याचे उघड झाले). विशिष्ट पा,8 चे गट 
निर्माण होणे हे विशिष्ट रोगाशी निगडित असल्या- 
चेही आढळून आले आहे. यामुळे ता, चे प्रकार 
निर्चित करून एखाद्या व्यक्‍तीला भावी काळात 
कोणता भाजार जडण्याची सर्वाधिक शक्‍यता आहे, 
हे सांगणे शक्‍य होईल आणि कदाचित रोगोळूवा- 
पुर्वीच उपचार करणे रक्य होईल. कज्िवाय रोगप्रवण 
व्यक्ती ओळखून काढून रोगप्रतिवंध करणेही शक्‍य 
होईल. 

बेनासेराफ यांनी वरील काँप्लेक्सचे अधिक तप- 
शीलवार विवेचन केले आहे. प्रतिरक्षा-प्रतिसादाच्या 
स्वरूपातील विविधता पाहून त्यांचे कुतूहल जागृत 
झाले म्हणून त्यांनी उंदीर व गिनी पिंग या प्राण्यां- 
वर प्रयोग केले. तेव्हा त्यांना दिसून आले को, 
प्रतिरक्षा-प्रतिसादाच्या तीव्रतेचे नियंत्रण करणारी 
जनुके ही वरील काप्लेक्सचाच एक भाग आहेत. 
झरीरावर आक्रमण करणाऱ्या जंतूंवर प्राणी प्रति- 
विडाच्या साहाय्याने किती चांगल्या प्रकारे प्रतिहल्ला 
करू शकेल हे विशिष्ट जनुकांवर अवलंबून असते 
व या जनुकांच्या गटाचा त्यांनी शोध लावला. 

अर्थात्‌ वरील कांप्लेक्सचे कार्य कसे चालते, हे 
शोधून काढण्यास आणखी कित्येक वर्षे लागतील, हे 
जरी खरे असले, तरी हा काँप्लेक्स म्हणजे पेशीचे 
एक प्रकारचे नियंत्रण-केंद्रच असल्याचे तिघांच्या 
संशोधर्नांवरून दिसून आले आहे. 


भालचंद्र माघव उद्॒गावकर 


मूलभ्‌त गरजा, विज्ञान आणि समाजव्यवस्था 


[संगमनेर ( जि. अहमदनगर ) येथे दि. १६, १७ व १८ नोव्हेंबर १९८० रोजी * मराठी 
विज्ञान परिषंदे'च्या वतीने भरलेल्या पंधराव्या अखिल भारतीय मराठी विज्ञान संमेलनाच्या भध्यक्ष- 
पदावहून ' टाटा इन्स्टिटयूट ऑफ फंडामेंटल रिसचं'चे प्राध्यापक डॉ. भा. मा. उदगावकर यांनी दिलेले 
भाषण त्यांच्या व मराठी विज्ञान परिषदेच्या सौजन्यानें येथे दिले आहे. -का. संपा. ] 


पंधराव्या मराठी विज्ञान संमेलनाच्या अध्यक्ष- 
पदाचा मान देऊन आपण माझा जो गौरव केला 
आहे, त्याबद्दलुमी प्रथमतः मराठी विज्ञान परिषदेचे 
मनःपूर्वक आभार मानतो. 

मराठी विज्ञान परिषद वैज्ञानिकांना त्यांच्या 
संशोधनशाळांतून बाहेर खेचून लोकाभिमुख कर- 
ण्याचे आणि सामान्य जनांना विज्ञानाभिमुख कर- 


ण्याचे महत्त्वाचे काये करीत आहे. परिषदेच्या विद्य- 


माने मराठीतून व्याख्याने, परिसंवाद, वैज्ञानिक गप्पा 
या सारखे कार्यक्रम वर्षभर होत असतात. त्याशिवाय 
दरवर्षी विज्ञान संमेलन भरविणे हीसुद्धा महाराष्ट्राच्या 
सावजनिक सांस्कृतिक जीवनात एक नवीन परं- 
पराच निर्माण झाली आहे. या संमेलनातूनही जन- 
तेचा विज्ञानातील रस वाढविण्याच्या दृष्टीने परि- 
षद वेगवेगळे प्रयोग करीत आहे ही गोष्ट लक्षणीय 
आहे. भाताच्या संमेलनात अभिरूप विधिसभा आणि 
विज्ञानदिडी प्रथमच दिसणार आहेत. विज्ञानप्रसारा- 
तील समस्यांवर होणारा परिसंवादही मार्गदर्शक 
ठरावा. 

या संभेलनात विविध विषयातील तज्ज्ञ वैज्ञानिक 
आणि विज्ञातात रस असलेले किवा विज्ञानापासून 
अपेक्षा बाळगणारे सामान्यजन एकत्र येत असल्याने 
भौतिकशास्त्रातील एखादा विषय व्याख्कनासाठी 


निवडण्याऐवजी, समाजाच्या मूलभूत गरजा भाग- . 
र स र 


विण्यात विज्ञानाचे * कोणते स्थान आहे यासंबंधी 
काही विचार आपल्यापुढे मांडण्याचे मी ठरविले 
आहे. । " 
मूलभूत गरजा 

मानवाच्या मूलभूत गरजा कोणत्या, याबद्दल 
पुष्कळ तात्त्विक चर्चा करता येण्यासारखी आहे 
आणि समृद्ध समाजात ती केलीही जाते. परंतु अश्या 
प्रकारच्या चर्चेत शिरण्याची माझी इच्छा नाही. 
जगोत दारिद्रथरेषेखाली खितपत असलेले सुमारे 
१०० कोटी लोक आहेत. त्यापैकी सुमारे ३१ कोटी 
लोक भारतात आहेत ( १९७८ ). भारतापुरती 
ही गणसंख्या करताना, ज्यांना दररोजच्या खर्चा- 
साठी (१९७७-७८ च्या भावपातळीनुसार) ग्रामीण 
भागांमध्ये दरडोई २, १४ रुपये व शहरी भागांमध्ये 
दरडोई २.५० रुपयेदेखील उपलब्ध नाहीत ते 
दारिद्रघरेषेखाली, अश्ली व्याख्या धरली आहे ' अशा 
लोकांच्या दृष्टीने मूलभूत गरजा म्हणजे कोणत्या 
गरजा हे उघड आहे. अन्न, वस्त्र, निवारा, पिण्या- 
लायक पाणी, स्वच्छता-सफाई, आरोग्य, शिक्षण, 
आणि माणूस म्हणून जगता यावे यासाठी काहीतरी 
कामधंदा, या निम्नस्तरावंरील भौतिक गरजा 
भोंगल्यातंतरच, मानवाला वरच्या स्तरावरील 
मानसिक (उदा. प्रेम आणि सौहार्द, मनोरंजन 
सुरक्षितता इ. ) सांस्कृतिक ( उदा. उच्च 


& या विवेचनात विज्ञान या शब्दात तंत्रविद्याही अंतभूत धरली आहे. 


न.भा. ५ 


अनुक्रमणिका 


३४ 


शिक्षण, कलास्वाद तिमिती, समाजाचा एक घटक 
म्हणून सामाजिक घडामोडीत भाग घेणे इ.), किवा 
त्याही वरच्या स्तरावरील आध्यात्मिक ( उदा. 
आत्माविष्कार, आत्मोन्नती, विदवबंघुत्व इ. ) 
गरजांचा विचार करण्यास खरोखर सवड मिळते. 
या वरच्या स्तरावरील गरजाही व्यक्‍तीच्या व समा- 
जाच्या दृष्टीने अत्यंत महुत्त्वाच्या आहेत. मानवी 
जीवनाचा हेतू काय, किवा मानवी जीवनाचे सार्थक 


कशात आहे यासारख्या गहन. प्रश्‍नांशी आणि जीवन 


मूल्यांशी त्यांचा संबंध आहे. परंतु आजच्या विवे- 
चनात मी बहुतांशी भोतिक गरजांच्या पूर्तीसंबंधीच्या 
प्रश्‍नावरच लक्ष केन्द्रित करणार आहे. ही पूर्ती मात्र 
सुखवस्तू समाजाचा वरच्या स्तरावरील गरजां- 
बद्दलचा दृष्टिकोण काय आहे, त्यांची मानवजातीच्या 
इतर घटकांबद्दल काय धारणा आहे. त्यांना आपल्या 
देशातील व इतर देशातील मानवाबहल सक्रिय 
बंधृुत्वाची भावना राखण्याची गरज वाटते को 
चाही, यासारख्या जीवनमूल्यांवर अवलंबून आहे. 
समस्येचे गांभीर्य 
आपल्या देशाला जनतेच्या मूलभूत गरजा भाग- 
विण्यासाठी किती वाटचाल करावयाची आाहे 
यांसंबंधी काही उद्बोधक आंकडेवारी उपलब्ध 
आहे.' १९७८ मध्ये बेरोजगारीचे प्रमाण २ कोटी 
मनुष्यव्षे इतके होते. भारतातील प्रौढ साक्षरांचे 
प्रमाण फक्त ३६ टक्‍के आहे आणि याबाबतीत 
जगातील देशात भारताचा ७५ वा क्रमांक लागतो, 
भारतात फक्त ३३ टक्‍के लोकांना पिण्यासाठी चांगले 
पाणी मिळू शकते आणि याबाबतीत भारताचा 
क्रमांक ८४ वा आहे. भारतातील सरासरी आयुर्मान 
५१ वर्ष असुन त्याबाबतीत ८९ देशांत भारतापेक्षा 
वाढीव आयुर्मान आहे. आपल्या शेजारच्या श्रीलंकेत- 
देखील सरासरी आयुर्मात ६५ वर्षे आहे. भारतातील 
बालमृत्यूचे प्रमाण अद्यापि हजारात १२० आहे. 
तुलनेने हेच प्रमाण, स्वीडनमध्ये हजारात ९, अमेरि- 
केत. हजारात १६ व थायलंडमध्ये हजारात २७ 
आहे.' या बालमृत्यूच्या प्रमाणाचा अर्थातच सामान्य 
जंनंतेच्या कुटुंबनियोजनाबद्दलळच्या दृष्टिकोनावर 
परिणाम होतो. | 
विकसनशील देशांमध्ये दरवर्षी सुभारे २०-२५ 

दशलक्षे मुले ५ वर्षे पुरी व्हावयाच्या आंतच मरण 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


पावतात, आणि त्यांपैकी एक तृतीयांश मुले दूषित 
पाणी पिऊन झालेल्या अतिसारामुळे मरतात. काही 
विकसनशील प्रदेशात १ ते ४ वर्षें वयोगटातील 
बालमृत्यूचे प्रमाण विकसित देशांपेक्षा ४० पट आहे', 
आणि ह्या प्रचंड प्रमाणातील बालमृत्यूची .कारणे 
कुपोषण, आसमंताची अस्वच्छता, अज्ञानी मातांकडूत 
अपुरी काळजी, अपुरी वैद्यकीय सेवा अज्ा तर्‍हेची 
दारिद्र्याशी निगडित अशी म्हणजेच निवारणीय 
आहेत. युनिसेफच्या, अंदाजानुसार १९७८ मध्ये ५ 
वर्षाखालील सुमारे १२ दशलक्ष मुले भुकेने मरण 
पावली.' ही सर्व मुले वाचविता येणे आजच्या मानवी 
समाजाला शक्‍य आहे. विली ब्नांट म्हणतात त्याप्रमाणे 
एखादी व्यक्‍ती युद्धात मारली जाते की तिला उपाशी, 
निम-उपाशी ठेवून मारले जाते यात नैतिकदृष्ट्या 
काहीच फरक नाही.' काही संवेदनशील लोकांनी 
दारिद्रथरेषेखाली असलेल्या १०० कोटी लोकांच्या 
परिस्थितीची तुलना महायुद्धाच्या काळात नाझींच्या 
छावण्यात मृत्युसदनी पाठविण्यासाठी नजरबंद 
केलेल्या लक्षावधी लोकांच्या परिस्थितीशी केली 
आहे. 

जनतेच्या वाढत्या आणि रास्त अपेक्षा 


झे-दीडके वर्षांपुर्वीपयंत सर्व लोक सुस्थितीत व 
सुखी समाधानी असावेत हे केवळ एक अनासाध्य 
ईप्सित होते. भद्योगिक क्रांतीच्या आधीच्या काळात 

. सवेश्वर सुखिन: सन्तु । 

सवे सन्तु निरामया: ॥ 

सर्वे भद्राणि पक्यन्तु । 

मा कशिचद्‌ दुःखमाप्नुयात्‌ ।। 
अशो प्राथना करण्यापलीकडे फारसे काही करता येत 
नव्हते, पण अलीकडच्या काळात विज्ञान व तंत्रविद्या 
यातील प्रगतीमुळे मानवाच्या मूज्भूत गरजा पुऱ्या 
करणे एवढेच नव्हे तर सर्वसामान्य माणसाला देखील. 
बर्‍यापैकी जीवनमान लपलब्ध करून देणे समाजाच्या 
आटोक्यात आले आहे. औद्योगिकदृष्ट्या पुढारलेल्या 
राष्ट्रांत अशी स्थिती येऊन कित्येक दशके झाली आणि 


भारतात देखील प्राथमिक स्तरावरील मूलभूत 


गरजांवर १०-१५ वर्षांत मात करणे भारताच्या 


आधिक आणि तांत्रिक आवाक्यात आहे असे तज्ज्ञांचे 
मत आहे.' 


अनुक्रमणिका 


मूलभूत गरजा, विज्ञान आणि समाजव्यवस्था 


औद्योगिक क्रान्तोच्या पुर्वीच्या काळात सुखवस्तू 
राहणीमान फारच थोड्या लोकांपुरते मर्यादित होते. 
आज साधी वाटणारी सुखसाधने, त्यावेळी बहुसंख्य 
लोकांना हवीशी वाटली तरी त्यांच्या आवाक्या- 
बाहेरची होती. तंत्रविथेतील आजच्या प्रगतीमुळे 
पुवी ऐषारामाची वाटणारी अनेक साधने जगभरच्या 
सामान्य लोकांना देखील उपलब्ध करून देणे शक्‍य 
झाले आहे. तरोपण एकीकडे औद्योगिक दृष्ट्या 


पुढारलेली राष्ट्रे आपल्या वाढत्या तथाकथित गरजा 


आणि चैनीसाठी पृथ्वीची नैसगिक साधनसंपत्ती 
उधळत आहेत, तर दुसरीकडे विकसनशील देशात 
१०० कोटीहून अधिक लोक दारिद्रघरेषेखालील 
हीनदीन जिणे जगत आहेत अशी असमथंनीय परि- 
स्थिती दिसत आहे. जसजशा विकसनशील देशांच्या 
आकांक्षा वाढत आहेत, तसतसे विकसित देश त्यांना 
उपदेश करीत आहेत की : त्यांनी अंगिकारलेला 
*चुकीचा”? विकासमार्ग विकसनशीलं देशांनी अवलंबू 
नये, केवळ जीवनमान वाढल्याने सुख मिळत नाही, 
तेव्हा कमी .उपभोगावर आधारलेली विकल्पी विका- 
साची शैली (81६0018100 1)0ए९]०]0॥॥९1 
81916 ) शोधण्याची संधी घ्यावी, विकसनशील 
देशातील सवे लोकांना विकसित देश्यांइतके राहणी- 
मान द्यावयाचे झाल्यास जगातील साधनसामग्री 
अपुरी पडेल अश्ली भीतीही उपस्थित केली जात 
आहे. आणि त्याउलट आपली उपभोगवादी खचिक 
जीवनशैली बदलून श्रीमंत देशांनी नव्या साध्या 
राहणीचा आदश स्वतःच प्रत्यक्ष दाखविणे इष्ट 
नाही का ? असा प्रतिप्रश्‍त गरीब देह्यांकडून विचा- 
रला जात आहे. अन्यथा अशा तऱ्हेच्या हुलकावणीने 
गरीब देशांना त्यांच्या अवस्थेत खितपत ठेवून श्रीमंत 


देश पृथ्वीची मर्यादित साधनसामग्री ठुटत राहतील 


अशी रास्त भीती गरीब देशांना वाटत आहे. 
अभिनव आंतरराष्ट्रीय आर्थिक 
व्यवस्थेची आवदयकता 

पृथ्वीवरील नैसर्गिक संपत्ती मर्यादित असल्याने 
वाढीलाही काहीं मर्यादा (1.71107118 10 टा'०%0) 
घालणे अवध्य आहे हे खरे. परंतु त्यापुर्वी या नैस- 
गिक संपत्तीचे सध्याचे जागतिक वाटप व तिचा 
वापर अत्यंत विषम असल्याने ही विषमता दूर 


३५ 


करणे आवद्यक आहे. त्याचप्रमाणे सा म्राज्य्याहीच्या 
काळापासुन चालत आलेली आंतर-राष्ट्रीय व्यापार- 
व्यवस्था, नाणक-व्यवस्था, प्राथमिक उत्पादनाच्या 
किंमतीचे नियमन वर्गैरे बाबतीत आंतरराष्ट्रीय 
संस्थासमुच्चयाचे स्वरूप आता कालबाह्य झाले आहे. 
ते बदलले पाहिजे. गेल्या ३५ वर्षात स्वतंत्र झालेल्या 
सुमारे १०० नवीन राष्ट्रांना आताच्या आंतरराष्ट्रीय 
व्यवस्थेत बरोबरीचे स्थान नाही आणि या विषम 
व्यवस्थेत त्यांचे दरवर्षी अब्जावधी रुपयांचे नुकसान 
होत असल्यामुळे त्यांना भापल्या विकासासाठी पुरेसे 
द्रव्य मिळत नाही. तेव्हा सवे राष्ट्रांना समान संधी 
देणारी अभिनव आंतर-राष्ट्रीय आर्थिक व्यवस्था 
(७ 1९७8] एल्खाठाणांठ 07- 
वः) निर्माण करणे आवश्यक आहे अह्ली भावना 
गेल्या १० वर्षात विकसनश्लील राष्ट्रात दृढमूल क्षाळी 
आहे. ती निर्माण करण्याच्या आवश्यकतेबद्दल 
संयुक्‍्तराष्ट्रांच्या आमसभेने १९७४ मध्ये ठरावही 
केला आहे. परंतु सध्याच्या व्यवस्थेपासून मिळणारे 
फायदे उपभोगणाऱ्या विकसित राष्ट्रांनी या बाबतीत 
अर्थातच उत्साह दाखविलेला नाही; व त्यामुळे 
उत्तरेकडील ( विकसित ) देश व दक्षिणेकडील 
(अविकसित) देश यांमध्ये वाढता विसंवाद निर्माण 
झाला आहे. मूलभूत गरजांच्या पूर्तीसाठी मोठ्या 
प्रमाणात पैश्याची गुंतवणूक आवश्यक असल्याने व 
वरील विसंवादातूत रक्‍तरंजित झगडे होण्याची 
शक्‍यता असल्याने अभिनव आांतर-राष्ट्रीय अ्थ- 
उयवस्थे संबंधीच्या वादाला रचनात्मक वळण देऊन 
ती कार्यान्वित करणे ही एक भानवी समाजाची 
मूलभूत गरज बनली आहे, असे म्हटल्यास वावगे 
होणार नाही. 
विक्षानाच्या जोपांसनेचे महत्त्व 

विज्ञान व तंत्रज्ञानाची शक्‍ती आणि देशाच्या 
सर्वांगीण विकासासाठी विज्ञानाच्या जोपासनेचे 
महत्त्व स्वातंत्र्योत्तर काळात आपल्या राज्यकर्त्यांनी 
ओळखले आहे. भारत सरकारने आपले विज्ञान- 
विषयक धोरण १९५८ मध्ये एका महत्त्वाच्या 
ठरावात (8ला०७ ऐलाळ 8७801०9) 
सूत्रबद्ध केले आहे.' राष्ट्राच्या विज्ञानापासुन ज्या 


अपेक्षा आहेत त्या या ठरावात पुढील शब्दात 
मांडल्या आहेत. 


अनुक्रमणिका 
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“ आधुनिक जगात प्रकर्षाने जाणविणारी 
एक गोष्ट म्हणजे विज्ञानाची मोठ्या प्रमाणा- 
बर जोपासना, आणि राष्ट्रोय गरजा भाग- 
विण्यासाठी विज्ञानाचा विनियोग, यामुळे 
मानवी इतिहासात प्रथमच वैज्ञानिक क्षेत्रात 
पुढारलेल्या देशात सामान्य माणसाला असे 
राहणीमान व अशा सांस्कृतिक सुविधा उपलब्ध 
झाल्या आहेत की ज्या एकेकाळी एका विशेषा- 
धिकारयुक्‍्त अल्पसंख्य वर्गापुरत्याच मर्यादित 


होत्या. केवळ वैज्ञानिक पद्धती स्वीकारल्यानेच 
समाजातील प्रत्येक व्यक्‍तीला बर्‍यापैकी 


भौतिक आणि सांस्कृतिक सुविधा व सेवा 

उपलब्ध करून देणे शक्‍य आहे, आणि 

या शक्‍्यतेच्या जाणिवेतूनच कल्याणकारी 

राज्याची ( १७18170 8810) संकल्पना 
वाढीस लागली आहे---” 

या ठरावात व्यक्‍त केलेल्या विज्ञानासंबंधीच्या 

आकांक्षा व अपेक्षांनुसार गेली ३० वर्षे सरकारकडून 

विज्ञानास वाढत्या प्रमाणात साहाय्य मिळत आले 


आहे, आणि आपली अनेक संशोधन-क्षेत्रांत लक्षणीय . 


प्रगती झाली आहे. 
भारतीय विज्ञानाची प्रगती 


भारत गरीब असला तरी विज्ञान व तंत्रविद्येच्या 


बाबतीत अप्रगत नाही, हे आता सर्वमान्य आहे. 


विज्ञान व तंत्रविद्धेतील पदवीधरांच्या संख्येच्या 


बाबतीत तर भारताचा जगात तिसरा क्रमांक आहे, 


उद्योगघधंद्यांच्या बाबतीतही भारत जगातील पहिल्या 
१० देशात गणला जातो. आपल्याला आवद्यक त्या 
जवळजवळ सर्व वस्तु आपण आपल्या कारखान्यात 


बनवू शकतो. एखादे मोठे सुस्पष्ट उद्दिष्ट डोळ्या-. 


समोर ठेवले तर भारतीय शास्त्रज्ञ ते गाठू शकतात, 
हेही त्यांच्या अनेक कामगिर्‍यांनी दाखवून दिले आहे. 
उदा. अछीकडेच आपल्या रोहिणी या उपग्रहाला 
अवकाक्यात सोडण्यात यशस्वी झालेला 81,-3 
प्रकल्प, किवा काही वर्षांपूर्वी पोखरण येथे केलेला 
झ्ांततामय अणूविस्फोट, अथवा गेल्या १०-१५ 
वर्षांत देशाच्या कांही भागात घडून आलेली हरित 
क्रांती. अरबी समुद्रात “ बॉम्बे हाय” सारख्या क्षेत्रात 
तेल उपलब्ध आहे व इतरत्रही ऐन समुद्रात तेळ व 
सैसगिक वायू मिळण्याची दाट शक्‍यता आहे, हे 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


१९७५ च्या सुमारास दिसुन आल्यावर त्यासाठी 
लागणाऱ्या सांगरसभ्राटासंबंधीचे तंत्रज्ञानही केवळ 
४/५ वर्षांत आत्मसात करून, असे सागरसम्राट 
आपल्या गोदीत बांधण्यात आपले तंत्रज्ञ यशस्वी 
झाले आहेत. 

था संदर्भात पंतप्रधान श्रीमती गांधी यांनी 
नुकताच असा विश्‍वास प्रकट केला आहे की, विज्ञान 
व तंत्रवियेतले भारताचे सामथ्यं आज इतके मोठे 


आहे की समोर ठेवलेळे कोणतेही उद्दिष्ट भारत 
गाठू शकेल... 


विक्षानाची क्षमता आणि विनियोग 
यामधील दरी 


असे जर आहे.तर भारतातील दारिद्रयाच्या 
समस्येवर गेल्या ३० वर्षांत आपण का मात करू 
दकलो नाही ? बहुसंख्य लोकांच्या मूलभूत गरजा 
पुरविण्यांच्या बाबतीत आपण अद्यापि अयशस्वी का 
ठरलो, आहोत ? वैज्ञानिक प्रगतीमुळेच राष्ट्राचा 
योजनांबद्ध विकास करण्याची कल्पना या शत्तकात 
उदयास येऊ शकली. पण पाच पंचवाषिक योजना 


होऊन गेल्या तरी हा प्रत अधिकाधिक उग्र स्वरूप 
का धारण करीत आहे? 


१९७०. मध्ये अमेरिकेने ९-१० वर्षांआधी 
ठरविल्याप्रमाणे, चंद्रावर माणूस नेऊन आणला 
आणि दाखवून दिले, की अशक्यप्राय वाटणारे उदिष्ट 
देखील जर राजकोय उद्दिष्ट बनले तर वैज्ञानिक 
ते साध्य करू शकतात. मात्र त्याकरिता उद्दिष्टाची 
सुस्पष्टता, उत्कृष्ट व्यवस्थापन, क्रमबद्ध योजनेनसार 
वाटचाल आणि आवश्यक त्या आथिक व भौतिक 
सामुग्रीची वेळेवर उपलब्धता या गोष्टींची ञावव्य- 
कता असते. आणि त्यासाठी ते उद्दिष्ट सवे समा- 
जाचे उद्दिष्ट बनले पाहिजे. | 

आंतरराष्ट्रीय स्तरावर विचार करता, अनेक 
देशात इतकी सुबत्ता आणि विज्ञान तंत्रज्ञानाची 
उपलब्धी असताना त्या जोडीने राष्ट्रा-राष्ट्रातील 
विषमता का वाढत आहे. सुमारे १०० कोटी लोक 
आजही दारिद्रथरेषेसालील होन-दीन आयष्य का 
जगताहेत ? र 

आंतर-राष्ट्रीय पातळीवर एका पाठोपाठ एक 
दोन विकास दशके ( 11 (७%४७101151 1)6ए०- 


अनुक्रमणिका 


मूलभूत गरजा, विज्ञान आणि समाजव्यवस्या 


1०1100 1)808068 ) आली आणि गेली. 
त्याबाबतचा जागतिक कायंक्रमही (०0 
70181 0 &0०॥01 ) फारसा कार्यान्वित न होता 
इतिहासजमा होऊन गेला. आंतरराष्ट्रीय पातळी- 
वरील श्रीमंत व गरीब राष्ट्रांमधील रुंदावणारी 
खोल दरी व राष्ट्रीय पातळीवरही असलेली त्याच 
प्रकारची दरी, हे ज्वलंत प्रश्‍न बनले आहेत. मूल” 
भूत गरजांची पूर्ती हे एक भांतर-राष्ट्रीय कायक्रमा- 
तील घोषसुत्र बनत आले आहे, आणि आपल्या 
पंचवाषिक योजनांतही किमान गरजांच्या कार्य- 
क्रमास (111010 1९०९08 'ए"०ष्टा'910010) 
स्थान मिळाले आहे. पण अपेक्षा आणि त्यांची पूर्ती 
यामधील दरीही वाढतच आहे. असे का? य 

१९७५ पासून युनेस्कोने या समस्येवर विचार 
करण्यास सुरवात केली. कांहीणा योगायोगानेच 
युनेस्कोने यासंबंधात आयोजिलेल्या काही बैठकीत 
व सल्लागार समितीत भाग घेण्याची संधी मला 
मिळाली, त्यानंतर आपल्या पंचवाषिक योजनांच्या 
संदर्भातही योजनाबद्ध विकासात विज्ञानाचे काय 
स्थान आहे हे जवळून पाहण्याची, भाणि काय 
असावे याबद्दल विचार करण्याची संधी मिळाली. 
तसेच आंतर-राष्ट्रोय विज्ञान जगतात विवेकाचे 
अधिष्ठान समजल्या जाणाऱ्या पगवॉश संस्थेच्या 
वरिषदांत आणि इतर परिषदांत, श्रीमंत देशांतील 
संवेदनशील शास्त्रज्ञ गरीब देशांच्या विकासाबाब- 
तच्या प्रश्‍नावर कशी भूमिका घेतात हेही जवळून 
पहाण्याची संधी मला मिळाली. १० ४६१ यातून 
माझी या प्रश्‍नांबाबतची भूमिका बनली आहे. 

विज्ञान व तंत्रविथेतील प्रगतीमुळे दारिद्रध, निः- 
सहायता व दीनहीनता नष्ट करण्याचे एक प्रभावी 
साधन या शतकात मानवाच्या हाती आठे असले तरी 
या साधनाचा परिणामकारक उपयोग केला जाईल 
की नाही हे समाजातील मूल्यांवर व राजकीय परि- 
स्थितीवर अवलंबून आहे. सध्यातरी दारिद्रघरेषे- 
खालील १०० कोटी लोकांच्या भवितव्यावर राष्ट्रीय 
व आंतर-राष्ट्रीय संस्थांनी पाणी सोडलेले दिसते. 
याउलट विज्ञानापासून आपल्या लोकांच्या मनात 
फार मोठ्या अपेक्षा निर्माण झालिल्या आहेत, 
बऱ्याच जणांना विज्ञान म्हणजे एखादी जादूची 
कांडी वाटते, आणि ते विचारतात की आपले राष्ट्र 


३७ 
विज्ञान व तंत्रविद्येवर इतका खर्चे करीत आलि 
आहे, तरी राष्ट्रात इतकी गरिबी का? विज्ञानाच्या 
फायद्यापासुन सामान्यजन विशेषतः खेड्यातील लोक 
वंचित का? विज्ञानाचे विकासप्रक्रियेतील नेमके 
स्थान कोणते हे जर सामान्य लोकांना आणि राज- 
कारणी नेत्यांना समजले नाही आणि समाजाच्या 
रास्त अपेक्षा जर वैज्ञानिकांकडून पुर्‍या झाल्या 
नाहीत, तर लोकांचा विज्ञानावरील विश्वास, उडून 
जाण्याची भोती आहे. आणि तसे झाल्यास ते 
राष्ट्रातील विज्ञानाच्या प्रगतीच्या दृष्टीने नव्हे तर 
राष्ट्रीय विकासाच्या दृष्टीनेदेखील हानिकारक 
ठरेल, तीच गोष्ट आंतर-राष्ट्रीय स्तरावर. सध्याच 
श्रीमंत देशात काही प्रमाणावर विज्ञान-विरोधी 
वातावरण निर्माण झालेले दिसते. 


विज्ञान आपल्याला एखाद्या प्रश्‍नाचे सम्यक 
स्वरूप जाणून घेण्यास मदत करते, त्यासाठी आव- 
इयक असलेले भौतिक-जैविक ज्ञान आपल्या हाती 
देते. तंत्रविद्या तो प्रश्‍न सोडविण्याचे सामथ्ये अस- 
लेली विक्रिष्ट साधने आपल्याला देते. पण या 
सामर्थ्याला, सामाजिक जाणिवांची, मूल्यांची आणि 
संस्थांच्या संरचनेची मर्यादा बसते. एखादी गोष्ट 
तांत्रिकदृष्ट्या शक्‍य असूनही प्रत्यक्षात घडत नसेल 
तर तो राजनीतीचा (0०11108 ) प्रश्‍न ठरतो. 
कारण एखाद्या सामाजिक संदर्भात, सकृदृशनी 
अशक्‍य वाटणारी गोष्ट करून दाखविणे अथवा 
शक्‍य गोष्टही दुरापास्त करून सोडणे हे राज- 
नीतीचे कौशल्य असते. 


विज्ञान विनियोगाच्या दष्टीने 
समस्यांचे दोन प्रकार 

१९७८-८३ च्या पंचवाषिक योजनेच्या मसुद्या- 
तील विज्ञान व तंत्रज्ञानासंबंधीच्या प्रकरणात, मूल- 
भूत गरजांची पूर्ती करण्याच्या बाबतीत आणि 
सामान्य जनांच्या राहणीमानात गुणात्मक वाढ 
करण्याच्या बाबतीत विज्ञानाचे, वैज्ञानिकांचे व 
त्यांच्या संस्थांचे काय स्थान आहे याबद्दल महत्त्वाचे 
विवेचन आढळते.' त्यात स्पष्टपणे म्हटले आहे की, 
मूल्भूत गरजांच्या बाबतीत विज्ञानाने दिलेले 
आइवासन पुरे होणे अथवा न होणे ही केवळ विज्ञा- 
नांतरगेतं बाब नाही, तरं तिला महत्त्वाच्या सामाजिक 


अनुक्रमणिका 
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व राजकोय बाजू देखील आहेत. या विवेचनात, 
विज्ञानाच्या मदतीने सोडवावयाच्या समस्या दोन 
भिन्न प्रकारच्या असतात हे लक्षात ठेवण्याचे मह- 
त्वही प्रतिपादले आहे. 

१) ज्यांच्याकरिता संशोधन व नवीन ज्ञानाची 
आवश्यकता आहे अशा समस्या. 

२) सध्या उपलब्ध असलेल्या ज्ञानाचा ताबड- 
तोब उपयोग करून, त्याचे फार तर 
परिस्थितीप्रमाणे थोडेफार रूपांतर करून, 
सोडविता येण्याजोग्या समस्या, 

नवीन प्रकारचे बी-बियाणे, रासायनिक अथवा 
जैविक मार्गाने नत्राचे योगिकीकरण ([प1020॥1- 
गी29 100 ), जैविक मार्गाने कुमि-नियंत्रण 
( 768 ७०॥7०]), प्रकाश-संइलेषण ( 011010 
-8971118818 ), स्थानिक वनस्पती व इतर नैर्सागक 
संपत्तीचे नवनवीन उपयोग शोधणे, नवनवीन 
1018611918, नवीन उर्जास्रोत, जमिनीची उत्पादन 
क्षमता वाढविणे, साथीच्या रोगांचे सम्यक्‌ ज्ञान, 
हिवताप यासारख्या रोगांवर लस, संतति-प्रतिबंधक 
उपाय, अज्ञासारख्या क्षेत्रातील संशोधनाचा व अधिक 
प्रभावी नवीन ज्ञानाचा मूलभूत गरजासंबंधीच्या 
समस्या सोडविण्यास जरूर उपयोग होऊ शकेल; 
परंतु अन्न, पाणी, वस्त्र, निवारा यांसारख्या मूलभूत 
गरजापुर्तीच्या समस्या बहुतांशी दुसऱ्या प्रकारात 
मोडतात, त्या सोडविण्यासाठी मुख्यतः कश्माची 
आव्यकता असेल तर ती उपलब्ध वैज्ञानिक क्षम- 
तेचा विनियोग करण्याचे राष्ट्रीय व आंतरराष्ट्रीय 
आणि तसेच सामाजिक आणि राजकोय स्तरावरील 
निणेय घेण्याची, आणि अशा निणेयानुसार आथिक, 


संघटनात्मक व प्रशासकीय साधने वचनबद्ध 
करण्याची. 
अन्नसमस्या 

या संदर्भात काही उदाहरणे उद्बोधक ठरतील. 
मूलभूत गरजांमध्ये अन्न ही पहिल्या क्रमांकाची 
गरज आहे. जगातील सर्वे ४०० कोटी लोकसंख्येला 
सकस' आहार देळनही पुरेल एवढे अन्न आज जगात 
उपलब्ध आहे, असे तज्ज्ञ सांगतात. तरीपण जगातील 
एक तृतीयांश लोकसंख्या अ्धपोटी-उपाशी असते व 
एक तृतीयांश लोकसंख्या जरूरीपेक्षा जास्त खात 
असते. हा प्रश्‍न आंतर-राष्ट्रीय नीतिमत्तेचा, राजकीय 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


इच्छाशक्तीचा व आंतरराष्ट्रीय संस्थांच्या सध्याच्या 
चौकटीत अनुस्यूत असलेल्या वंधनांचा आहे. 

जी गोष्ट आंतर-राष्ट्रीय पातळीवर, तीच 
राष्ट्रीय पातळीवर. आज आपल्या देशात एकीकडे 
३० कोटीहून अधिक लोक दारिद्रथरेषेखाली आहेत 
“म्हणजेच त्यांना खावयास पुरेसे अन्न मिळत नाही. 
तर दुसरीकडे आपण अन्नधान्याच्या वाबतीत स्वयं- 
पूर्णे झाल्याचे समाधान मानून १५ /।२० दशलक्ष 
टनांचा “ शिलको साठा '' वाळगतो. एवढेच नाहो 
तर वाढत्या उत्पादनातून यापुढे दरवर्षी २-३ दश- 
लक्ष टन धान्य निर्यात करण्याची भाषा सुरू करतो. 
निर्यात न केल्यास धान्याच्या किमती खाली येऊन 
त्यांचा आधुनिक विज्ञानाचा वापर व त्यायोगे 
होणारे उत्पादन यांच्यावर विपरीत परिणाम होईल 
अशी भौतोही व्यक्‍त केली जाते. आहारात भाज्या 
प्रथिने आणि जीवनसत्त्वे यांची कमतरता असलेला 
आपला देश, कांदे-बटाटे व इतर भाज्या, फळे, 
मासे व मांस यांचीही निर्यात करतो. तथाकथित 
स्वयंपूर्णता ही मानवी गरजा पूर्ण झाल्याच्या संदर्भांत 
नसुन, विचार्‍या दरिद्री लोकांच्या मर्यादित क्रयदक्‍्ती- 
च्या संदर्भात माहे या गोष्टीकडे आपण कानाडोळा 
करतो. “' शिलकी साठ्यातून २ - ३ दशलक्ष 


टन धान्य बाजूला काढून प्राथमिक व पूर्वप्राथमिक 


शाळांत जाणार्‍या मुलांना मोठ्या प्रमाणात दुपारचे 


जेवण ( शांत-व9ए प)08] ) देण्याचा कार्यक्रम 


आपण अंगिकारू शकत नाही. दरम्यान (९5121)) 
या परदेशी संस्थेच्या साहाय्यावर वहुतांशी अवलंवन 
असलेला सध्याच्या दुपारच्या जेवणाचा कार्यक्रम 
गेल्या कित्येक वर्षात १ ३-१४ दशलक्ष मलांच्या 
पलीकडे पोहचू शकला नाही. कामासाठी अन्न किवा 
राष्ट्रीय ग्रामीण रोजगार योजना हा कायंक्रम हळू- 


हळू आणि मर्यादित प्रमाणात पुरू करण्याचे धाष्ट्यंही 


आपल्याला अलीकडेच येऊ लागले आहे. तो 
कार्यक्रमही तूत २ ददल्क्ष टनाच्या मर्यादेतच 


राबविला जाईल असे दिसते. 


-करखखगघल चिड? 


मराठीचा विकास: म 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


मूलभूत गरजा, विज्ञान आणि समाजव्यवस्था 


कालवे बांधल्यानंतर त्याचा वापर काही ठिकाणी 
फक्त १५/२० टक्के एवढाच असतो, त्याचे काय 
करावयाचे ? याबाबतीत, किवा लहान शेतकऱ्याला 
बी-बियाणे, खते, पतपुरवठा वगैरे वेळच्यावेळी 
मिळण्याच्या वावतीत आपली समाजव्यवस्था आडवी 
येते. कमकुवत कार्यक्षमता अथवा कार्यवाही यांच्या 
बाबतीतील आपल्या समाजाची सहनशीलता कधी 
संपेल ? 


विज्ञानाच्या योगाने हाती आलेल्या सामर्थ्याचे 
परंतु ते सामथ्ये पुरेपुर वापरण्यात सामाजिक व 
राजकीय परिस्थितीमुळे येणाऱ्या अडचणींचे अन्न 
धान्य परिस्थिती हे उत्कृष्ट उदाहरण आहे. विज्ञाना- 
वर आधारित असलेल्या हरित-क्रांतीमुळे आज 
आपल्या देशात धान्य मुबलक आहे. आवद्यक ते 
सामाजिक व राजकीय निर्णय जर घेता आले तर 
या परिस्थितीचा उपयोग, कामासाठी अन्नाची योजना 
मोठ्या प्रमाणावर राबवून, उत्पादन आणखी वाढवू 
शकणारी स्थायी परिसंपत्ती (1)प1'91110 8850185) 
निर्माण करण्यासाठी करता येईल व दारिद्रयाच्या 
दुष्टचक्रातून बाहेर पडण्याचा मार्ग शोधता येईल. 
गंगाकाठच्या व तिच्य़ा उपनद्यांच्या काठच्या सुपीक 
मैदानात धाल्य पिकविण्याची क्षमता इतको आहे की 
आताच्या १२५-१२० दशलक्ष टन राष्ट्रीय धान्यो- 
त्पादनाच्या दुप्पट धान्योत्पादन प्रयत्न केल्यास, 
भारतात सहज होऊ शकेल असे तज्ज्ञांचे मत आहे. 
आज विहार व उत्तर प्रदेशात पंजाब-हरियाणाच्या 
तुलनेने प्रति एकरी निम्म्या प्रमाणातच पीक येते. 
हे उत्पादन वाढविण्यासाठी योजनाबद्ध प्रयत्नांची 
पराकाष्ठा केल्यास, त्यासाठी जरूर ते जमीन मालकी 
हक्‍कासंबंधीचे कायदे केल्यास, व विशेषतः असलेले 
कायदे प्रामाणिकपणे अंमलात आणल्यास उत्तरप्रदेश 
व विहारमध्ये देखीळ आधुनिक विज्ञानाच्या साहा- 
र्य़ाने पंजाब-हरियाणासारखे पीक निघण्यास काही 
प्रत्यवाय नाही. अशा तर्‍हेने वाढत्या प्रमाणात उपलब्ध 
होऊ शकणाऱ्या धात्याचा, उपयोग कामासाठी अन्न 
योजनेद्वारा अथवा अन्यथा रोजगार वाढविण्यासाठी 
मुलांसाठी दुपारच्या जेवणाचा कार्यक्रम विस्तारित 
करण्यासाठी व त्यायोगे जनतेचे स्वास्थ्य सुधारण्या- 
साठी करता येईल. 
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यात राजकीयदृष्ट्या सावध राहण्याचे एक कारण 
दिसते. जर लागोपाठ २-३ वर्षे अवर्षण झाले तर 
काय ? गतवर्षी अवर्षण असुनही पीक बर्‍्यापैको, 
निघाल्यामुळे आपल्या वाढीव धान्योत्पादनात बरेचसे 
स्थैयं आल्याचा आत्मविश्‍वास निर्माण होऊ लागला 
आहे व त्यामुळे वरील तर्‍हेंच्या कायंक्रमांचा गंभीर- 
पणे विचार करण्याचे धैय येण्यास हरकत नसावी. 

अद्या वेळी नवीन आंतरर-राष्ट्रीय धान्यव्यवस्था 
(७७ 111601101811018] ज081118 10'91120- 
10011.) निर्माण करून राष्ट्रीय पातळीवर प्रयत्नांना 
आंतरराष्ट्रीय धान्यसाठा व धान्यहमी या योजनांचा 
पाठिंबा देणे अत्यावश्‍यक आहे. त्यायोगे, कामासाठी 
अन्न या योजनेत अंतर्भूत असलेली रोजगाराची हमी 
देणे अथवा, लहान मुलांच्या दुपारच्या जेवण्याची 
जबाबदारी घेणे, गरीव देशांना राजकोय दृष्ट्या 
शक्‍य होईल. दुदेवाने या योजनेबाबतच्या उत्तर- 
दक्षिण वाटाघाटीत फारशी प्रगती होऊ शकलेली 
नाही. आंतर-राष्ट्रीय व राष्ट्रीय सामाजिक जाणिवा 
व प्रयत्न या क्षेत्रात एकमेकांत मिसळू शकल्यास 
मूलभूत गरजा सोडविण्याच्या दृष्टीने ते एक फार 
महत्त्वाचे पाऊल ठरेल. अन्न हे अस्त्र म्हणून वापर- 
णाऱ्या आजच्या जगात ही कल्पना सध्यातरी केवळ 
आदशोवादी वाटते. 

विज्ञान व तंत्रविद्येच्या साहाय्याने आपण, विशेषतः 
महाराष्ट्रात उसाचे एकरी उत्पादन बरेच वाढविले 
आहे, आणि साखर कारखाने उभारण्याचे तंत्रज्ञानही 
आपल्याला अवगत झाले आहे. पण त्यातून बाहेर 
पडणारी साखर गरिबांना परवडणाऱ्या भावाने 
विकली जाते, को मध्यम वर्गीयांनाही न परवडणाऱ्या 
भावाने बाजारात येते, की निर्यात होते, हे समाज- 
व्यवस्थेवर अवलंबून आहे, आणि भरमसाठ दराने 
होणाऱ्या या नफ्याचा कोणता भाग सामान्य शेत 
कऱ्याला मिळतो आणि कोणता भाग कारखानदारांना 
व व्यापाऱ्यांना मिळतो हेही सामाजिक व राजकीय 
नीतीवरच अवलंबून आहे. याच संदर्भात, दूध 
योजनांमुळे शहरवासीयांचा अधिक फायदा होतो की 
दूध उत्पादन करणाऱ्या ग्रामीण-भागातील लोकांचे, 
विशेषतः मुलांचे, आहारमातही सुधारते हा 


अभ्यासण्याजोगा ,विषय आहे. तसेच दूधयोजनांमुळे 
सध्याच्या?'दूध उत्पादन व_ वितरणातील ग्रामीण 


त डा र 


राठीचा ०) 
थेटारे 


-1:) 


महिलांचे स्थान, त्यापासून त्यांना व्यक्तिशः मिळ- 
णारी थोडीफार प्राप्ती व आथिक स्वायत्तता आणि 
कुटुंबव्यवस्थेतील त्यांचे तदनुषंगिक स्थान यावर 
होणारे परिणामही अभ्यासनीय आहेत. 

आज जगात जे अन्न पिकविले जाते ते भुकेल्या 
लोकांच्या मूलभूत गरजा भागविण्यासाठी नाही, तर 
शक्‍य तितक्या अधिक भावाने विकले जाण्यासाठी, 
त्यामुळे समृद्ध देशांत काही शेतातून धान्य न 
पिकविण्यासाठी शेतकऱ्याला आथिक साहाय्य दिले 
जाते. तसेच किमती खाली येऊ नयेत म्हणून अत्न- 
धान्य, मांसलोणी, अंडी मुह्ाम नष्ट केली जाण्याची 
उदाहरणेही वाचनात येतात. आणि मग कुपोषणा- 
मुळे होणारी अपरिवतंनीय क्षती (1170ए०1811010 
0810198260) हा संशोधनाचा व विद्दज्जनांच्या 
तात्त्विक चर्चेचा विषय बनतो ! 
आरोग्यसेवा 

दुसरे उदाहरण वंद्यक व आरोग्य क्षेत्रातून घेता 
येईल. भारतीय विज्ञान अकादमीचे अध्यक्ष आणि 
भारतीय वैद्यकीय अनुसंधान परिषदेचे (गता 
७०्पाणल] 0 ॥166108] 1१65081701) ) महा- 
प्रबंधक डॉ. रामलिंगस्वामी यांनी अलीकडेच विकसन- 
शील देशांच्या आरोग्यसमस्येबद्दल एक विदारक 
विरलेषण केले आहे. आरोग्याबाबतची, विशेषतः: 
साथीचे रोग आणि कुपोषण याबाबतची, 
विकसनशील देशांची आजची परिस्थिती आणि 
सुमारे शंभर वर्षांपूर्वीची आजच्या विकसित 
(आणि त्यावेळच्या विकसनशील) देद्यांची स्थिती 
यांत बरेच साम्य आहे या गोष्टीकडे ते आपले लक्ष 
वेधतात, आणि म्हणतात : त्या देशांतील बऱ्याचशा 
आरोग्यसमस्या, एकंदर विकासाचा व राहणी- 
मानाच्या सुधारणेचा आनुषंगिक परिणाम म्हणून 
यथावकाश आटोक्यात आल्या. त्या काळात बर्‍याच 
रोगांवर प्रभावी वैद्यकीय इलाज उपलब्ध नसूनसुद्धा 
ते रोग औद्योगीकरण होत असलेल्या देशातून जवळ- 
जवळ हद्दपार करता आले. डांसनाशक रसायने 
किवा हिंवतापावर अचूक लागू पडणारे औषध 
त्यावेळी उपलब्ध नव्हते, तरीपण दलदलीतील 
पाण्याचा निचरा केल्याने त्या देशात हिवताप माटो- 
क्यात येऊ शकला, क्षय आणि कुष्टरोगांचे प्रमाण- 
सुद्धा, त्यांच्या विरुद्धची रासायनिक चिकित्सा 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


(०100101919) पुरेशी अवगत व्हावयाच्या 
आतच त्या देशातून वरेचसे कमी झाले होते. याउलट 
आजतर विज्ञान आणि तंत्रविद्येच्या विकासामुळे 
नवनवीन औषधोपचार. शरीरपोषक द्रव्ये आणि 
मानवी स्थिती सुधारण्याची इतर अनेक साधने 
उपलब्ध आहेत. तरीपण हटविण्यासारखे रोग विक- 
सनशील देशांत अद्यापि का चिकटून आहेत ? लहान 
वयात वारंवार बाळंतपणे आल्यामुळे स्त्रिया क्षीण- 
रक्‍त का होताहेत ? विकसित देद्यापेक्षा १००-२०० 
पट अधिक स्त्रिया काही विकसनशील प्रदेशात 
बाळंतपणात मरत आहेत. असे का ? अरभकांच्या व 
बालकांच्या मृत्यूचे प्रमाण इतके जास्त का आहे? 
कुपोषण आणि साथीचे रोग यांच्या परस्पर-सह- 
कार्याने जनतेचे आरोग्य बिघडू का दिले जात आहे? 
काही देहांत एकंदर मृत्यूपकी जवळ जवळ निम्मे 
मृत्यू ५ वर्षे वयाच्या आतच होतात. आणि जगातील 
५ वर्षाखालील ९७ टक्के मृत्यू विकसनशील देशांत 
होतात, असेका? का? का? 

हे प्रश्‍न विचारून डॉ. रामलिंगस्वामी, गरीब 
देशांना परवडणाऱ्या खर्चातून लक्षणीय आरोग्य सुधा- 
रणा करणे शक्य आहे याची अनेक उदाहरणे देतात $ 
६/६ महिन्यांनी अ-जीवनसत्त्वाचा मोठा डोस 
दिल्यास रातांधळेपणा आटोक्यात आणता येतो, 
फेरस सल्फेटसारखे अतिस्वस्त औषध देऊन आहारा- 
तील कमतरतेमुळे झालेली क्षीणरकतता ( 81180- 
0018 ) आटोक्यात आणता येते, अतिसार झाला 
असता साखर व मीठ यांचे मिश्रण पाण्यातून 
दिल्यास शरीरातून गेलेले पाणी भरून काढून 
असंख्य बालमृत्यू टाळता येतात आणि याबाबतीत 
खेड्यातील सामान्य लोकांना देखील प्रशिक्षण 
देऊन तयार करणे शक्‍य आहे. . .दुदैवाने अशी सोपी 
तंत्रे अद्यापि जरूर त्या प्रमाणावर लोकांपर्यंत 
पोहोचवली गेली नाहीत. रोगप्रतिबंधक लसीदेखील 
या उपेक्षित समाजापर्यंत परिणामकारकरीत्या 
पोहोचल्या नाहीत, 

सामान्य लोकांप्रत आरोग्यसेवा व वैद्यकीय सेवा 
पोहोचत नाही, याची जबाबदारी डॉक्टरांवर व 
वैद्यकीय सेवा पोहोचत नाही, याची जबाबदारी 
डॉक्टरांवर व त्यांच्या सध्याच्या शिक्षणावर कितपत 
आहे ? याबाबतच्या सामाजिक स्थितीची अनेक 


मूलभूत गरजा, विज्ञान आणि समाजव्यवस्था 


वेळा चर्चा झाली आहे. ८० टक्के लोकसंख्या 
ग्रामीण विभागात असून ८० टक्के डॉक्टर शहरात 
राहतात. ज्यांच्या शिक्षणावर गरीब देशाच्या 
सरकारने दरडोई सुमारे एक लाख रुपये खर्चे केले 
आहेत असे हजारो डॉक्टर “योग्य संधीच्या अभावी? 
परदेश्ी स्थायिक होतात. सध्याच्या वैद्यकीय सेवेचा 
भर रोगांच्या प्रतिबंधापेक्षा तो झाल्यावर बरा कर- 
ण्यावर असतो, आणि सर्वे लोकांपर्यंत पोहोचू 
शकणाऱ्या स्थानिक स्वास्थ्यरक्षकावर आधारलेल्या 
बहुस्तरीय आरोग्यसेवेच्य़ा योजनेची, किवा कल्प- 
नेची देखील, प्रस्थापित हितवर्गाकडून बरेच वेळा 
कुचेष्टा होते. ॥॥. 13. 13. 8. झालेले डॉक्टर ग्रामीण 
विभागात जाण्यास नाखूष, तर 1.. 0. 1. 8. सारखे 
अभ्यासक्रम रद्द करून टाकलेले आणि महाराष्ट्रा- 
सारख्या राज्यात जिल्ह्याच्या इस्पितळातीळ 
सोईवर आधारलेला अल्पमुदतीचा, वैद्यकीय 
अभ्यासक्रम सुरू करण्याचा राजकीय निर्णय सुदैवाने 
अलीकडेच घेतला असता, त्याला प्रस्थापित 
हितवर्गाकडून विरोध झाला, 

आपल्या देशातील आयुर्मान गेल्या ५० वर्षांत 
२६ वर्षांवरून ५१ वर्षांपर्यंत वाढले. हे आरोग्य- 
क्षेत्रातील स्पृहणीय यश आहे. या यशात, हिवताप 
व देवी यासारख्या रोगांवर घालण्यात आलिल्या 
नियंत्रणाचा मोठा वाटा आहे. तेव्हा ही कामगिरी 
भाधुनिक वंद्यक्राच्या रोगनिवारक शक्‍तीपेक्षा, रोग- 
प्रतिबंधक समवैद्यकीय (1291911601081) सेवांच्या 
परिणामकारक उपाययोजनेची आहे." 

डॉ. आरोळेसारख्यानी आरोग्य व वैद्यकोय सेवा 
ग्रामीण लोकांप्रत पोहोचविण्याचे नवीन मार्ग 
दाखविले आहेत. तळातील गरीब मनुष्य व अडाणी 
महिलादेखील, योग्य ते प्रशिक्षण दिल्यास, 
स्वावलंबनाने व आत्मविश्‍वासाने पुढे येऊन आपल्या 
समाजाला अनेक आरोग्यसेवा पुरवू शकतात हे त्यांनी 
दाखवून दिले आहे. 

एकंदरीत समाजाचे आरोग्य सुधारण्यात, आहार, 
पर्यावरणाची स्वच्छता व शिक्षण यांचे फार महत्त्व 
आहे, मार्ग आहेत. अनेक रिपोटं आहेत. पण ते 
कार्यवाहीत कधी, कसे व कोणाकडून येणार ? 
भोर कमेटीचा रिपोटं १९४६ सालचा, तो आपल्या- 
कडे पडून राहिला, पण चीनने मात्र अमलात 

न. भा. ६ 


४१ 


आणला, असे म्हटले जाते. आपल्या दुस्तरी 
(1)09] ) समाजव्यवस्थेत सामान्यजनांकरिता 
कोणताही कायंक्रम कार्यवाहीत आणावयाचा तर 
त्यात अनेक अडचणी येतात. 

पिण्याच्या दृष्टीने सुरक्षित पाणी पुरविणे तांत्रिक 
दृष्ट्या शक्‍य असूनसुद्धा १९७८-७९ च्य़ा सुरुवातीला 
भारतातील फक्‍त क ग्रामीण लोकसंख्या अस- 
लेल्या ६४,००० खेड्यांतच सुरक्षित पाणी पुरवठा 
उपलब्ध होता." गावात पाण्याचा हात-पंप असला 
तरी अनेक वेळा तो नादुरुस्त असतो. तो तंत्र- 
ज्ञानाच्या अभावामुळे काय ? खेड्यातील दलितांना 
विहिरीचा उपयोग करता येणे न येणे हेही विज्ञाना- 
वर अवलंबून नसुन समाजव्यवस्थेवर अवलंबून 
असते. 

अलिकडे पाणीपुरवठ्याकडे वाढते लक्ष दिले 
जात आहे. पण अधिक पाणी उपलब्ध करून दिल्या- 
नंतर त्याचा साठा व वापर करण्याच्या पद्धती व 
तसेच सांडपाण्याची व्यवस्था, न बदलल्यास रोगराई 
तशीच चालू राहील, यात लोकांच्या सवयी बद- 
लण्याची व तत्संबंधी शिक्षणाचाही प्रश्‍न आहे. 

१९७७ मध्ये आजेटिना मार-डेल-प्लाटा येथे 
संयुक्‍त राष्ट्रसंघटनेच्या विद्यमाने एक जलविषयक 
परिषद भरली होती. १९९० पर्यंत सुरक्षित पाणी 
आणि सावंजनिक स्वास्थ्यरक्षासेवा सर्वांना उपलब्ध 
करून देण्याचे महत्त्वाकांक्षी आंतर-राष्ट्रीय उद्दिष्ट 
य परिषदेत ठरविले गेले. त्याकरिता येणारा खर्च 
मोठ्या प्रमाणावर करावा लागणार असल्याने-- 
व तोही उपेक्षितांकरिता - हे उदिष्ट साध्य कर- 
ण्याच्या दृष्टीने कितपत प्रयत्न होतात हे पहावयाचे. 
नाहीतर दोन आंतरराष्ट्रीय विकास दशकाप्रमाणेच 
१९८१-९० चे पिण्याजोगे पाणी व सार्वजनिक 
स्वास्थ्याचे दक्षकही (1)00900 101 13111], 
6! 910 898101081101 ) येईल आणि 
जाईल. श्रीमंत राष्ट्रे त्यांच्या मदत-कार्यक्रमांत भरीव 
वाढ करून ही समस्या सोडविण्यास परिणामकारक 
हातभार लावतील का ? हाही तंत्रज्ञानाचा प्रश्‍न 
नाही. तो विश्‍वबंधुत्वाचा निदान प्रबुद्ध स्वार्थाचा 
(11118)1161100 8९]1-111161681,) , प्रश्‍न आहे. 

आरोग्याच्या संदर्भात औषधसमस्येबद्दलही चार 
शब्द बोलणे उचित होईल. सुमारे १००/१५० 
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नेहमीच्या वापराच्या पुंज औषधी द्रव्यांचे (3॥]2 
19ए॥प३2टूडछ &॑ शहताला65) मोठ्या प्रमाणावर 
उत्पादन करून त्यांच्या व्यापारी संज्ञा ( १५७06 
७11७) न वापरता जातीय संज्ञा ( 9676710 
86 ) वापरून ती उपलब्ध केली तर सामान्य 
जनतेची सुमारे ८५ टक्‍के गरज तिला परवडणाऱ्या 
किमतीत भागू शकेल असे तज्ज्ञांनी वारंवार प्रति- 
पादिले आहे, (उदा.'५' ). येथेही अडचण वैद्यकीय 
तंत्रज्ञानाची नसुन औषधांवर नफा करणाऱ्या 
औषधी कंपन्यांवर, विशेषतः बहुराष्ट्रीय कंपन्यांवर, 
नियंत्रण घालण्याचा राजकीय निर्णय घेण्याबाबतची 
आहे. हाही समाजव्यवस्थेचा प्रश्‍न आहे. 
शिक्षण 
मूलभूत गरजा भागविण्याच्या कोणत्याही कायं- 
क्रमात, किंबहुंना संपूणे विकास-कायंक्रमात, जन- 
तेचा सक्रिय सहभाग असला पाहिजे हे आता 
तात्त्विकदृष्ट्या सवंमान्य दिसते. विकास केवळ 
प्रदेशाचा करावयाचा नसून, लोकांचा करावयाचा 
आहे, आणि तो लोकांनीच आपला आपण कराव- 
याचा, इतर केवळ मदतनीस अशी ती संकल्पना 
' आहे. अशा तर्‍हेने “ उद्धरेदात्मनात्मानम्‌ 7. तर 
आपल्या अवस्थेची कारण-मीमांसा व तीतुन बाहेर 
पडण्यासाठी क्रमवार कोणी कोणी काय काय 
करावयाचे यासंबंधी विश्लेषण करता यावयास 


हवे. तरच दारिद्रथरेषेखालील लोकांना आपल्या 
विकासाचा मार्ग ठरविण्यात व तो कार्यवाहीत 


आणण्यात परिणामकारक भाग घेता येईल. त्याच- 
प्रमाणे सार्वजनिक व वैयक्तिक स्वच्छता, स्वत:च्या 
व मुलांच्या आरोग्याची काळजी, उत्पादकतेची वाढ 
हेही सावेजनिक शिक्षणापासुन मूलभूत गरजांच्या 
पुर्तीच्या दृष्टीने महत्त्वाचे फांयदे आहेत. 

निरक्षरता, दारिद्र्य व अविकसित अवस्था ही 
जुळी भावंडे आहेत. या दृष्टीने घटनेतील मार्गदर्शक 
तत्त्वाप्रमाणे ६ ते १४ वयोगटातील सर्व मुले १९६१ 
पूर्वीचं शाळेत जावयास लागतील अशी अपेक्षा होती. 
त्यानंतर जवळजवळ २० वर्षे झाली तरी ६ ते १४ 
वयोगटातील कमीतकमी ३३२ टक्के मुले अद्यापि 
झाळेत जात नाहीत. परिणामतः प्रीढ तिरक्षरांची 
देशातील संख्या सुमारे २३ कोटी असून ती वाढतच 
आहे. १४ वर्षापर्यंतची सवं, मुले येत्या ५ वर्षांत 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


सावंत्रिक शिक्षणाच्या कक्षेत आणणे आणि निदान 
१५ ते ३५ वयोगटातील सर्वं निरक्षरांता साक्षर 
करणे याबाबतच्या योजनांना अग्रहक्क देणे अवश्य 
आहे. दुर्देवाने आपल्या देशात प्रौढ-साक्षरतेच्या कार्य- 
क्रमाला द्यावी तशी गती कधीच दिली गेली नाही, 
व नजीकच्या काळात ती दिली जाईल अश्ली चिन्हे 
दिसत नाहीत. जमीन मालकीहक्‍्कासंबंधीचे प्रश्‍न 
आणि निरक्षरता हे विकासाच्या मार्गातील सर्वात 
मोठे अडथळे आहेत, पण शिक्षणाच्या सावेत्रीकरणा- 
साठी आणि खऱ्याखुऱ्या प्रौढशिक्षण मोहिंमेंसाठी 
आधिक व मानवी साधतसंपत्ती संघटित करण्या- 
करितां लागणारी राजकीय इच्छाशक्ती आपल्या 
चालू समाजव्यवस्थेत दिसत नाही. 

याबाबतीत इतर देश्यांचा अनुभव उद्बोधक 
ठरावा. नोबेळ पारितोषिक पिजेते स्वीडनमधील 
अर्थशास्त्रज्ञ गुनार मिर्डाळ यांनी विकासप्रक्रियेतील 
मानवाच्या स्थानासंबंधी विवेचन करताना म्हटले 
आहे कौ, “जेव्हा एखाद्या देशात कम्युनिस्ट राजवट 
येते, तेव्हा बहुश: सवं जनतेला थोड्याच वर्षांत 
साक्षर करण्यासाठी मोहीम उभारली जाते. परंतु 
असे धोरण अंगिकारण्यासाठी वाममार्गी कम्युनिस्टच 
असावयास हवे असे नाही.” * जपानमध्ये शंभर एक 
वर्षांपुर्वी मेजी क्रांती होऊन जेव्हा आधुनिकीकरणाची 
सुरुवात झाली, त्यानंतरची अनेक दशके, जपानने 
शिक्षणखर्चावरील महत्त्वाचा भाग (डू किंवा अधिक) 
प्राथमिक शिक्षणावर खर्च केला. आणि जसजज्ली 
साक्षरता बाढत वाढत १९३० च्या सुमारास ९९ 
टक्क्यांपर्यंत गेली, तसतसे प्राथमिक शिक्षणावरील 
खर्चाचे प्रमाण हळूहळू कमी होऊन दुय्पम व विदव- 
विद्यालयातील शिक्षणखर्चाचे प्रमाण वाढले. 

समाजात विज्ञानाचा प्रभावी उपयोग व्हावयाचा 
तर वैज्ञानिक दृष्टिकोण सर्व स्तरांवर पसरलां आणि 
रुजला पाहिजे. त्याचप्रमाणे सामान्यजन आणि सुशि- 
क्षित व वैज्ञानिक वर्ग यांमधली दरी मिटविली गेली 
पाहिजे. या दृष्टीने शिक्षणाच्या सर्व स्तरांवर मातु- 
भाषेचा अथवा प्रादेशिक भाषेचा उपयोग त्वरित' 
होणे आवश्यक आहे. प्रादेशिक भाषांचे महत्त्व वाढ- 
विण्याच्या दृष्टीने भारतीय लोकसेवा भायोगाने 
अलीकडेच आपल्या परीक्षांत सर्व प्रादेशिक भाषांना 
माध्यम म्हणून स्थान दिले ही. अत्यंत महत्त्वाची 


अनुक्रमणिका 


सूलभूत गरजा, विक्षान आणि समाजव्यवस्था 


गोष्ट नाहे. हितसंबंधी लोकांनी टीका केली तरी 
सरकारने या निर्णयास चिकटून राहिले पाहिजे. यापुढे 
जाऊन समानशाळापद्धती ( 0011110॥1 8011001 
8१४0) निर्माण करण्याचीही नितांत आवश्य- 
कता आहे. याही बाबतीत चाळू समाजव्यवस्था 
आणि प्रस्थापित हितसंबंध सतत आडवे येतात. 


मूलभूत गरजांच्या समस्यांविरुद्ध भाणि ग्रामीण . 


विकासासाठी मोहोम उघडण्याचे समाजाने खरोखर 
ठरविले तर उच्च शिक्षणाच्या सध्याच्या व्यवस्थेतही 
पुष्कळ बदल करावे लागतील. पण ह्या विषयांत मी 
येथे शिरत नाही. 
लोकसंख्यावाढ आणि दारिद्रध 

वाढती लोकसंख्या हे दारिद्रयाचे महत्त्वाचे कारण 
आहे अशी एक सामान्य समजूत आहे. वाढत्या लोक- 
संख्येला आळा घालणे अवश्य आहे याबदहल दुमत 
असण्याचे कारण नाही. परंतु जोपयंत आरोग्यसेवा 
जनसामान्यांपर्यंत पोहोचत नाहीत, बालमृत्यूचे 
प्रमाण भयंकर आहे, साक्षरतेचे प्रमाण, विशेषतः 
महिलांच्या साक्षरतेचे प्रमाण, अत्यल्प आहे आणि 
सामाजिक सुरक्षा व्यवस्थेचा (80081 8000१ 
89७७10) अभाव आहे, तोपर्यंत सयुक्तिक लोक- 
संख्याती ती आखणे व अमलात आणणे कठीण आहे. 
किंबहुना अलीकडेच दक्षिण अमेरिकेतील बारिलोचे 
फाऊंडेशनच्या विद्यमाने गणकयंत्राचा उपयोग करून 
केलेल्या एका सखोल अभ्यासातून असा निष्कर्ष 
काढण्यात आला आहे की, लोकसंख्या मर्यादित 
करण्याचा एकमेव समुचित मार्गे म्हणजे लोकांचे 
राहणीमान सुधारणे.” जागतिक मजूर संघट- 
नेंच्या एका अलीकडच्या रिपोर्टामध्येही “ दरिद्री 
देशांतील प्रजावाढ ही विकासांच्या अभावाचे कारण 
नसुन, अविकासाचा परिणाम आहे ” असे प्रतिपादले 
आहे.* दारिद्रय आणि जनतप्रमाण यांतील दुष्ट 
वर्तुळाकारी संबंधांमुळे, भूक, रोगराई, कुपोषण 
आणि निरक्षरता याविरुद्ध तातडीची युद्धसदुश 
उपाययोजना करण्याच्या आवद्यकतेवर ब्रांट कमि- 
शननेही भर दिला आहे. 
श्रीलंका व केरळची उदाहरणे 


गरीब जनतेला पुरेसा अन्नपुरवठा केला, पर्यावर- 
णाच्या स्वच्छतेकडे लक्ष देऊत बर्‍यापैकी वैद्यकीय 


धरे 


सेवाही उपलब्ध करून दिली, आणि त्याच्या जोडीने' 
क्रियाप्रवण साक्षरतेवरही भर दिला, तर गरीब 
देशातही अल्पावधीत किती फरक घडवून आणता 
येतो हे आपल्या शेजारच्या श्रीलंकेने दाखवून दिले 
आहे. केवळ २५ वर्षाच्या अवधीत, श्रीलंकेमधील' 
साक्षरतेचे प्रमाण. ३० टक्क्यांवरून ८० टक्क्यापर्यंत 
वाढले, तेथील मृत्यूचे प्रमाण हजारी २० वरून 
६ पर्यंत खाली आले, सरासरी आयुर्मान ३० वर्षा- 
वरून ६५ वर्षाइतके वाढले, आणि याच्याच जोडीते 
जननप्रमाणही हजारी ४० वरून २८ पर्यंत खाली 
आले. श्रीलंकेचे उदाहरण जर दक्षिण आशियात सर्वत्र 
अमलात आणले तर दरवर्षी सुमारे १० ददलक्ष 
मृत्यू वाचवता येतील आणि याकरिता दरवर्षी 
सुमारे १२ अब्ज डॉलर, म्हणजे दरडोई सुमारे १०० 
रुपये खर्च येईल असा अंदाज केला गेला आहे.* 

.- परंतु उदाहरणासाठी देशाबाहेर जाण्याची गरज 
नाही. आहार-आरोग्यसेवा-शिक्षण या उपायत्रयींच्या 
साहाय्याने केरळ राज्यातही आयूर्मान आणि जनन- 
संख्येत विलक्षण सुधारणा झाली आहे.” आणि 
भारतातील इतर अनेक राज्यांच्या तुलनेने केरळ हा 
बराच गरीब प्रदेश आहे. , 

याउलट सुपीक जमीन, मुबलक पाणी आणि. 
खतिज द्रव्ये, अश्या तऱ्हेने नेसगिक साधनसामग्रीचे 
वरदान असूनसुद्धा व अनेक मोठमोठे कारखाने वगेरे 
प्रकल्प उभारले असतानासुद्धा मानवी संस्था सुसंघटित 
करण्याबाबतीतील कमकुवतपणामुळे एखाद्या प्रदेशा- 
तोल जनता अतिशय दारिद्रयात कशी खितपत राहते 
याचे बिहार हे एक बोलके उदाहरण आहे. 
संरचनात्मक बदळ आवदडयक 

मूलभूत गरजांच्या पूर्तीची अथवा गरिबी हट- 
वण्याची समस्या हा केवळ विज्ञान व तंत्रेवियेच्या 
क्षेत्रातील प्रश्‍न नाही हे वरील विवेचनावरून दिसून 
आले असेल. तवनवीन संशोधनापासुन उपल्ब्ध होऊ 
हकणारे ज्ञान केव्हाही उपयुक्‍त व स्वागताहूंच. 
त्याकरिता संशोधनाला उत्तेजन देणे इष्टच. परंतु 
केवळ संशोधनावर भर दिला, तर मूलभूत प्रदनाला 
बगल दिल्यासारखे होईल; कारण हा प्रश्‍न मुख्यतः 
राष्ट्रीय व आंतर-राष्ट्रीय स्तरावरील रोगग्रस्त 
संस्थांची संरचना बदलण्याचा (उिप'पर्लप8) 


झ्या), या संस्थांचे सांभाजिक न्यायावर 


अनुक्रमणिका 
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आघारित असे पुनघेटन करण्याचा आणि न्याया- 
धिष्ठित समाजसंस्था व विज्ञान आणि तंत्रविद्या 
यांचा सहयोग (8१1९४४7) तिर्माण करण्याचा 
आहे. म्हणजेच राष्ट्रीय व आंतरराष्ट्रीय पातळी- 
वरील नैतिक मूल्यांचा आहे. 

या प्रश्‍नाचे नैतिक अधिष्ठान नवीन नाही. परंतु 
विज्ञान व तंत्रविद्येतील प्रगतीमुळे हा प्रश्‍न कायमचा 
सोडविण्याची क्षमता आधुनिक काळात मानवी 
समाजाच्या हातात आल्यामुळे, या प्रश्‍नाला नवीन 
संदर्भ प्राप्त झाला आहे. भाणि आता हा प्रश्‍न सोड- 
विण्याचे पद्धतशीर आणि कालबद्ध प्रयत्न केले 
नाहीत तर ते केवळ असम्थनीय आहे एवढेच नव्हे 
तर तो राष्ट्रीय व आंतरराष्ट्रीय पातळीवरील एक 
अक्षम्य अपराध ठरेल. 
साधघन-सामभ्रीचा प्रश्न 

गरीब देशांजवळ सध्या असलेली वित्तसाधने हो 
समस्या मर्यादित अवधीत सोडवण्यास अपुरी आहेत. 
या संदर्भात अभिनव आंतरराष्ट्रीय अर्थव्यवस्था 
कार्यान्वित करण्यासाठी सध्या चाललेले प्रयत्न 
महत्त्वाचे आहेत. तृतीय-जगत-मंचाने ( ॥7111त 
जलात पपप ) काही वर्षापूर्वी दाखविल्या- 
प्रमाणे सध्याच्या आंतर-राष्ट्रीय संस्थांच्या संरचने- 
तील दोषांमुळे, अविकसित राष्ट्रांचे आथिक संधींच्या 
दृष्टीने दरवर्षी शंभर अन्ज डॉलरपेक्षा अधिक 
नुकसान होत आहे." तेव्हा गरीब देशातील 
मूलभूत गरजा पूणे करण्यासाठी श्रीमंत देशांनी 
साधनसामग्री देऊन हातभार लावणे हा औदार्याचा 
अथवा /परोपकाराचा प्रश्‍न नसून विश्‍वपातळीवरील 
सामाजिक न्यायाचा प्रश्‍न आहे. लिओन्तीफ यांच्या 
अध्यक्षतेखालील संयुक्‍त राष्ट्रसंघटनेच्या एका 
अभ्यासगटाने दाखविले आहे की, गरीब राष्ट्रांचे 
दरडोई उत्पन्न ह, स, २००० पर्यंत फक्त ५०० 
डॉलसं करण्याचे माफक लक्ष्य जरी साध्य करावयाचे 
असेल तरी त्यासाठी आंतर राष्ट्रीय व्यापार-विनि- 
मय आणि तंत्रविद्याविनिमय (00०1101027 
गू818161 ) यांच्याबाबतीत अविकसित राष्ट्रांना 
अनुकूल अक्षी आंतर-राष्ट्रीय व्यवस्था अमलात 
माणणे आव्यक आहे.” डेनिस गाबोर यांच्या 
५ अपव्यय युगाच्या पलिकडे ” या रिपोर्टमध्येद्दी 
सृध्याच्या बाजारी अथंब्यवस्थेच्या ( ४७1) 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


॥५०॥010४ ) चौकटीत व संस्था संरचनेत समस्या 
सुटण्याची आश्या धरणे च्यथं आहे, असे प्रतिपादले 
आहे.* अगदी अलीकडे विली ब्रांट यांनी तर स्पष्ट- 
पणे असे मत व्यक्‍त केले आहे की, श्रीमंत राष्ट्रा- 
कडून गरीब राष्ट्रांना निधी उपलब्ध झाला पाहिजे, 
तो राष्ट्रीय अंदाजपत्रकाची अनिठ्चितता आणि 
तदनुषंगाने येणारी बंधने यांपासून अलिप्त राखला 
गेला पाहिजे व त्याचे स्वरूप स्वयंचलित आणि 
भरवद्याचे (8110118110 8110 16€तां९.81010) 
असे असले पाहिजे,' त्याकरिता ब्राण्ट कमिशनने 
आंतर-राष्ट्रीय राजस्वपद्धती निर्माण करणे, आंतर- 


राष्ट्रीय व्यापारावर व प्रवासावर कर, झस्त्रनिभिती 
व रास्त्रास्त्रांच्या व्यापारावर किंबहुना राष्ट्रांच्या 
एकूण लष्करी खर्चावर कर, अश्या तऱ्हेचे उपाय 
सुचविले आहेत. तसेच सध्या राष्ट्रोय सावभौमत्वाच्या 
कक्षेबाहेर असलेल्या, समुद्रतळच्या खनिजांसारख्या 
नैसर्गिक संपत्तीचा समतोळू वापर व्हावा यासाठी 
आंतरराष्ट्रीय समुद्रतळ प्राधिकरण ( 1०6- 
081018] 8368-3९ 1०४) निर्माण 
करावे, निदान समुद्रतळच्या खनिजाच्या उत्खततावर 
कर बसवावा, अशीही शिफारस केली आहे. 
लिओन्तिफ, अबदुस-सलाम, डेनिस गाबोर, विली 
ब्राण्ट यांच्या विचारांचा मी तर थोडक्यात उल्लेख 
केला. ते सर्व नोबेल पारितोषिक-विजेते विचारवंत 
आहेत पण जग अशा द्रष्ट्या विचारवंतांच्या शिफा- 
रशींना पुरेसा मान देत नाही, मानवी समाज अद्यापि 
तितका प्रगत झाला नाही हे दुर्देव आहे. 
ी या वर्षी संपत असलेल्या द्वितीय भांतर-राष्ट्रीय 
वकास-दश्कात प्रगत राष्ट्रांनी अविकसित राष्ट्रांना 
द्यावयाची मदत आपल्य़ा एकंदर राष्ट्रीय उत्पा- 
दनाच्या ०,७ टक्क्यांपयंत वाढवावी असे लक्ष्य 
सयुक्तराष्ट्र संघटनेतफे ठेवण्यात माले होते. या ददा- 
कात प्रगत राष्ट्रांची अपेक्षित उत्पादनवाढ दरडोई 
सुमारे १,००० डॉलरइतको होती. वरील लक्ष्य 
गाठण्यासाठी या प्रचंड वाढीतील केवळ दोन टक्‍के 
बाजूला काढणे अवश्य होते. तेवढे देखील श्रीमंत 
राष्ट्रांकडून होऊ शकले नाही. एवढेच नव्हे तर या 
विकास-दशकांत श्रीमंत राष्ट्रांकडून गरीब राष्ट्रांना 
मिळणार्‍या मदतीत पुष्कळझ्ी घटच झाली आहे. 
समुद्ध समाजाते गरीब समाजासाठी थोडाफार 
त्याग करण्याची आवश्यकता केवळ भांतर-राष्ट्रीय 


अनुक्रमणिका 


मूलभूत गरजा, विज्ञान आणि समाजव्यवस्था 


. स्तरावरच नाही, तर राष्ट्रोय स्तरावरही आहे. 
भारतासारख्या देशात सर्वात खालच्या पातळीवरील 
३० टक्के जनतेला.जर दारिद्रघरेषेच्या वर खेचून 
घ्यावयाचे असेल तर वरच्या ७० टक्‍के जनतेला 
आपल्या उपभोग खर्चात केवळ १० टक्‍के कपात 
करावी लागेल. पण अशा तर्‍हेचे “ त्याग ” आपो- 
आप करण्याइतका मानवाचा विकास अद्यापि काला 
नाही. 

राष्ट्रीय वा आंतर-राष्ट्रीय संरचना, झगडे आणि 
रक्‍तपात यांशिवाय बदलु शकतील काय, हा एक 
मूक प्रइन आहे. 
फ्रेंच विचारवंत आन्द्े दोंझे यांनी केलेले एक 
विवेचन या संदर्भात विचार करण्यासारखे आहे. 
पेस्टेल व मेसारोविच यांची पद्धती (17०5161 910 
1१९8७07106 1061) चापरून येत्या ५०/७५ 
वर्षांत श्रीमंत व गरीब देशात होणार्‍या लोकसंख्या- 
वाढीचे स्वरूप काय असेल, आणि या वाढत्या 
लोकसंख्येला ऊर्जा व विविध धातू कोणत्या प्रमा- 
णात लागतील याचा ते अंदाज घेतात, आणि 
त्यामुळे जी परिस्थिती उद्भवण्याची कयता आहे 
तिच्यासंबंधी चर्चा करतात. इ. स. २००० च्या 
सुमारास श्रीमंत देशातील लोकसंख्या एकंदर जाग- 
तिक लोकसंख्येच्या फक्त २० टक्केच असेल, ( इ. 
स. १९५० मध्ये हे प्रमाण २७ टक्के होते ), आणि 
इ. स, २०५० पर्यंत तिचे प्रमाण १० टक्‍्क्‍्यांइतके 
कमी होण्याची शक्‍यता आहे, या गोष्टीकडे लक्ष 
देऊन ते म्हणतात : दक्षिणेकडील गरीब देशातील 
लोकसंख्येचा दाब आणि प्राथमिक उत्पादनांवरील 
गरीब देशांचा ताबा यामुळे काही विशिष्ट ठिकाणी 
प्रकट हिसा किवा युद्ध होऊ शकेल, तर इतरन 
अघोषित युद्धासारखी पसरून धुमसत रहाणारी 
हिसक परिस्थिती निर्माण होऊ शकेल, आणि 
त्यामुळे औद्योगिकदृष्ट्या पुढारलेल्या राष्ट्रांना 
आपल्या विकासमार्गात अडथळे जाणवतील. अशा 
परिस्थितीत दोन पर्याय संभवतात : एकतर 
अ) गरीब देशांच्या आव्हानाला तोंड देण्यासाठी 
श्रीमंत देश संघटित होतील आणि रस्त्रास्त्रा- 
बाबतीतील तसेच आर्थिक आणि तंत्रविद्ये- 
तील आपल्या वरचणष्म्याचा उपयोग करून 
हा झगडा जिंकतील, गरीब देशांना आपल्या 


४५ 
भीतीच्या दडपणाखाली ठेवतील आणि 


आपल्या टेलिव्हिजनसेटवर गरीबांचे मृत्यू 
पहात बसतील. 


अथवा विश्वबंधुत्वाच्या भावनेनें म्हणा, किवा 
लोकसंख्येचा दबाव लक्षात घेता धुमसणाऱ्या 
असंतोषाला सतत आटोक्यात ठेवण्याची 
कटकट मृत्सहेगिरीनें टाळण्यासाठी म्हणा, 
अतिगरीब लोकांच्या मूलभूत गरजांचा प्रश्‍न 
सोडविणे व अतिरिक्‍त साधनसामग्री आपले 
राहणीमान सुघारण्यासाठी वापरणे या दोन्ही 
गोष्टी एकदम साधण्याचा प्रयत्न करतील. 

उपभोगशीलळता न वाढविता, अथवा नेसर्गिक 
साधनसंपत्तीचा अपव्यय न करता, श्रोमंत समा- 
जाच्या राहणीचा दर्जा सुधारण्याच्या विविध मार्गाची 
चर्चा दोंझे करतात. पण हिसक व स्फोटक परिस्थिती 
तिर्माण होण्यासंबंधीचे त्यांचे चित्रण आपल्याला 
विशेष चिंतनीय आहे. 


साधनसामशग्रींचा विघ्वेसक 
उद्दिशंसाठी अपव्यय 
मूलभूत गरजांच्या पूर्तीसाठी आव्यक असलेल्या 
साधनसामग्रीच्या संदर्भात, सध्या जागतिक संपत्तीचा 
विध्वंसक दिदवोने किती मोठ्या प्रमाणात गैरवापर 
होत आहे, त्याचीही दखल घेणे आवश्यक आहे. 
आज जगातील सुमारे ५० टक्के वैज्ञानिक आणि 
तंत्रज्ञ लष्करी संशोधनात, नवीन विध्वंसक आयुधे 
शोधण्यात अथवा जुन्या आयुधांची क्षमता वाढ- 
विण्यात गुंतलेले आहेत. आणि जगातील लष्करी 
खर्च वर्षाला ४५० अब्ज डॉलसं इतका प्रचंड आहे." 
शासकीय स्तरांवरील विकासमदत यांच्या ५ टक्‍के 
देखील नाही. हुषार सर्जेतशील मानवदकक्‍्तीच्या, 
वित्तसाधनेच्या आणि नेर्सागक संपत्तीच्या ह्या प्रचंड 
प्रमाणावरील आणि वाढत्या अपव्ययाला बांध 
घालण्याचा मार्गे मानवजातीला केव्हा व कसा 
सापडणार आहे कोणास ठाऊक ? दरम्यान पुढील 
आकडे बोलके आहेत. । 
-- फक्त ३ दिवसात जेवढा लष्करी खरचं 
जगात होतो तेवढा पैसा जागतिक आरोग्य- ' 
संघटनेच्या ( 0) मलेरिया उच्चा- 
टनाच्या कार्यक्रमास पुरेसा आहे. 


ब) 


अनुक्रमणिका 
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दोन दिवसात होणाऱ्या लष्करी खर्चा- 
इतक! पैसा मिळाला तर गरीब देशातील 
अन्नोत्पादन वाढविण्यासाठी होतीस लाग- 
णारी सर्व यंत्रसामुग्री पुरवून त्या देशांना 
१९९० पयंत अन्नाच्या बाबतीत जवळ- 
जवळ स्वयंपूर्णे करता येईल, 
विकासासाठी विज्ञान व तंत्रज्ञान या विष- 
यावर गतवर्षी व्हिएन्ना येथे संयुक्‍तराष्ट्र- 
संघटनेच्या विद्यमाने भरलेल्या परिषदेत, 
यासंबंधीच्या कायंक्रमासाठी १९८५ पयंत 
वर्षाला २ अब्ज डॉलर व नंतर १९९० 
पंत वाढतवाढत वर्षाला ४ अब्ज डॉल- 
रचा नवा आंतर-राष्ट्रीय निधो निर्माण 
करावा, व तो स्वयंचलित आणि भरव- 
शाचा असावा ही विकसनशील राष्ट्रांची 
मागणी विकसित राष्ट्रांनी मान्य केली 
नाही. बऱ्याच घासाधिशीनंतर त्यांनी दोन 
वर्षांकरिता केवळ र अब्ज डॉलरचा तात्पु- 
रता निधी मान्य केला. व आतापर्यंत 
त्यापैकी केवळ ४० ददलक्ष डॉलर एव- 
ढ्याच रकमेचे ( म्हणजे एका तासात 
होणाऱ्या लष्करी खर्चाइतक्या रकमेचे ) 
आहवासन निरनिराळया देशांकडून मिळाले 
आहे. 
सध्याच्या प्रचंड जागतिक लष्करी खर्चाचा व 
तत्संबंधी अपव्यय होत असलेल्या संशोधनशकक्‍तीचा 
थोडासा भाग जरी मूलभूत गरजांकडे वळविता 
आला तर त्याबाबतीत किती मदत होऊ शकेल ते 
उघड आहे तेवढा शहाणपणा व त्यासाठी भावश्‍यक 
असलेली राजकौय इच्छाशक्ती जोपर्यंत मानवी समा- 
जात येत नाही तोपर्यंत विली ब्राण्ट कमिशनने सुच- 
विल्य़ाप्रमाणे निदान लष्करी खर्चावर कर तरी वस- 
विता येईल काय ? 
स्वावलंबनाचे महत्त्व 
आंतर-राष्ट्रीय मदतीच्या शक्यतेची वर थोडीफार 
चर्चा केली आहे. आंतरराष्ट्रीय संस्थांच्या संरचनेत 
मोठ्या प्रमाणातील बदल सहजासहजी होणार 
नाहीत. नवी आंतर-राष्ट्रीय राजस्वपद्धती देखील तूत 
स्वप्नवतच आहे. दरम्यान अविकसित राष्ट्रांना 
आपल्या मूलभूत गरजा भागविण्यासाठी स्वावलंब- 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


नाचा (8011-1९1181106) किंवा सामूहिक स्वावलंब- 
नाचा (0011601196 ७७०]॥-161181100) मार्ग धरणे 
अवश्य आहे. मूल्भूत गरजा भागविताना रासायनिक 
खते, पोलाद, वीजनिर्मिती, पेट्रोल्यिमचे अन्वेषण व 
परिष्कृती, दळणवळण, औषधे अज्ञासारख्या क्षेत्रात 
व त्यासाठी आवड्यक ती यंत्रसामुग्री बनविण्याच्या 
बाबतीतही स्वावलंबी होणे आवश्‍यक आहे. तीच 
गोष्ट इलेक्ट्रॉनिक्ससारख्या आधुनिक विज्ञान-तंत्र- 
विद्येच्या शञाखांबाबतची व॒ संरक्षणासंबंधीच्या 
तंत्रविधेची तरच श्रीमंत देशांच्या शोषणापासून 
गरीव देशांना मुक्‍ती मिळू शकेल व विकासाची 
नवीन शैली शोधता येईल, अन्यथा नाहो. मूलभूत 
गरजांच्या पुर्तीवर भर दिला तरी भारतासारख्या 
प्राचीन संस्कृतीचा वारसा असलेल्या खंडप्राय देशाला, 
विविध क्षेत्रांतील तंत्रविद्यांच्या बाबतीत, स्वतःच्या 
पायावर उभे राहणे आवश्यक आहे.' याबाबतीत 
परकीय तज्ज्ञांच्या सल्ल्याला फारशी किमत न देणेच 
इष्ट. 


स्वावलंबन अथवा स्वदेशी व्रत आणि त्यात 
अनुस्यूत असलेली वांधिलळकी आणि ठिस्त, 
स्वातंत्र्यपुवी काळाइतकेच आजही महत्त्वाचे आहे. 
दुर्देवाने याबाबतची जाणीवही शासनकर्त्यांत असावी 
तितकी दिसत नाही.११ १ पंतप्रधान श्रीमती इंदिरा 
गांधीनी अलीकडे म्हटल्याप्रमाणे', जरी आपल्या 
देशात आपण स्वावलंबनाला लवून प्रणाम करीत 
असलो तरी प्रत्यक्षात त्या ध्येयापासुन आपण फार 
वेळा ढळलो आहोत. 


दारिद्रथम्रस्त जनतेच्या विकासप्रक्रियेत 
परिणामकारक सहभाग 


सामाजिकगरजा भागविण्याची साधने अस्तित्वात 
भाहेत, केवळ राजकीय इच्छाशक्तीचा अभाव आहेही 
जाणीव उपेक्षित वर्गांना येऊन सामाजिक गरजांचे 
सामाजिक-राजकीय मागण्यात रूपांतर झाल्याखेरीज 


है प्रश्‍न सुटणे कठीण आहे. दारिद्रयाचे असे एक अव- 
लक्षण आहे की गरीबव श्रीमंत या दोघांतही दारिद्र 
अपरिहार्य आहे अशी भावना रुजत जाते. दारिद्रथ 
1 विसर पडतो. आणि ही 
यतेची भावना निपटून काढ- 
जात नाही. या संदर्भात 


त (री 


मानवनिमित आहे याच 
अपरिहायंतेची, असाहार 
ण्याचा पुरेसा प्रयत्न केला 


मूलभूत गरजा, विज्ञान आणि समाजव्यवस्था 


आंतरराष्ट्रीय मजूरसंघटनेच्या वर उद्धृत केलेल्या 
रिपोर्टात पुढील शिफारशी केलेल्या आहेत.“ मूलभूत 
गरजा भागविल्या जायच्या असतील तर त्यासाठी 
आवद्यक असलेल्या राजकीय प्रक्रियेत ग्रामीण जन- 
तेने आपले हितसंवंध सांभाळण्यासाठी प्रचंड प्रमाणात 
आणि प्रभावीरीत्या भांग घेतला पाहिजे. बर्‍याच 
विकसनशील देशांतील सामाजिक व आथिक रचना 
श्रेणीवद्ध (116191'0111091] ) असल्याने ग्रामीण काम- 
करी सुसंघटित झाल्याखेरीज सामाजिक न्यायावर 
अधिष्ठित वितरण ठपरवस्था प्रस्थापित होणे कठीण 
आहे. यासाठी भूमीसंबंधीच्या सुधारणा, जमिनीचे 
मालकोहकक्‍्क,अतिरिक्‍त जमिनीचे वितरण,पतपुरवठा, 
बी-वियाणे, खते वर्गैरेचा पुरवठा, बाजार मिळवून 
देण्याची व्यवस्था, यासारख्या सेवा निर्माण करण्याचे 
कार्यक्रम, रोजगारी निर्माण करण्याचे विविध कार्य- 
क्रम, अश्या योजना नीटपणे कार्यान्वित करण्यात 
ल्हान शेतकरी व ग्रामीण कामगार यांच्या संघट- 
नांना परिणामकारक रीत्या सहभागी करून घेतले 
पाहिजे. आणि त्यासाठी त्यांना सक्रिय उत्तेजन दिले 
पाहिजे. / 

१९७८-८३च्या पंचवाषिक योजनेच्या मसुद्या- 
तही ग्रामीण कामगारांच्या संघटनांना उत्तेजन देण्या- 
संबंधी वरील प्रकारचीच कार्यवाही करण्याचा इरादा 
प्रकट केला आहे." भारत सरकारने आंतर-राष्ट्रीय 
मजूर संघटनेच्या त्यासंबंधीच्या १४१व्या अभि- 
समयाचे ( ०णाए७)॥01 ) अनुसम्थेन केले 
असल्याचाही त्यात उल्लेख आहे. 

अश्या तर्‍हेची उपाययोजना म्हणजे श्रेणीबद्ध 
समाजव्यवस्थेला आव्हानच असल्याने, प्रस्थापित 
हितसंबंधियांकडून तिला प्रखर विरोध होईल हे 
उघड आहे. वरील प्रकारे जनजागृती करण्याचा 
प्रयत्त करणाऱ्या सर्वोदयी संस्थांना देखील कशा 
प्रकारच्या दिव्यातून जावे लागते याचे विदारक 
उदाहरण अरुण शोरी यांनी अलीकडेच दिले आहे." 
अपेक्षा आणि त्यांची पूर्ती यांमधील दरी: 
वैज्ञानिक व त्यांच्या संस्थांचे स्थान 

विज्ञानयुगातील वाढत्या अपेक्षा आणि त्यांची पूर्ती 
यामधील दरी वाढतच आहे. त्यामुळे एक प्रकारचा 
भ्रमनिरास झाल्यासारखे होऊन राष्ट्राराष्ट्रांतून 
लोकांच्या लोकशाहीवरील विश्‍वासाला तडा गेला 
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आहे. आंतरराष्ट्रीय पातळीवरील वैज्ञानिक व इतर 
क्षेत्रातील सहकाय विकासाच्या दृष्टीने कितपत 
प्रभावी होऊ शकेल, याबद्दल साशंकता वाढत आहे, 
आणि सहकार्याच्या नव्या दिशा शोधल्या जात 
*आहेत.'' गरीबी हटविणे, सामाजिक न्याय किंवहुना 
समाजवादी व्यवस्था प्रस्थापित करणे, या घोषणा 
आज जगातील जवळजवळ सवे राजकीय पक्षांनी 
आणि सरकारांनी उचलल्यामुळे गुळगुळीत बनल्या 
आहेत. वर म्हटल्याप्रमाणे आंतरराष्ट्रीय क्षितिजावर 
विकास-दशकासारखे कार्यक्रम आले आणि गेले, पण 
त्यापासून फलनिष्पत्ती फारच थोडी झाली. 

असे का होते ? हा सामाजिक नीतिमत्तेचा व 
राजकीय इच्छाशक्तीचा प्रश्‍न आहे म्हणून तो 
सोडून द्यावयाचा काय ? शेवटी गर्तेत रुतणाऱ्या 
सामाजिक नीतिमत्तेला नवी दिश्या देणे हे विचारी 
समाजपुरुषांचे काये असते आणि सामाजिक वाता- 
वरण थोडेतरी तयार झाल्याशिवाय राजकीय 
इच्छाशक्‍तीही सहसा प्रकट होत नाही. हे कार्य 
कोणी करावयाचे ! ज्ञान-विज्ञान क्षेत्रातील व्यक्तींचे 
आणि त्यांच्या संस्थांचे हे काये नाही काय ? 
समस्यांचे पद्धतशीर विश्‍लेषण करून खालून प्रभावी 
जनमत तयार करण्यात व नवीन सामाजिक मूल्ये 


जोपासण्यात त्यांना हातभार लावता येणार नाही 
काय ? किंबहुना, प्रचलित परिस्थितीत बुद्धिवादी 


वर्गाची ही जबाबदारीच नाही काय? यासाठी 
प्रत्येक विद्यापीठाने व विज्ञानसंशोधन संस्थेने प्रत्यक्ष 
समाजाभिमुख कार्याशी निगडित अशा संशोधनात 
( 8०७101-16808101) ) थोड्याफार प्रमाणात 
तरी गुंतवून घेणे आव्यक नाही काय?" या 
दृष्टीने विद्यापीठ अनुदान आयोगाने विस्तार- 
कार्याला ( 1120118101) ) अध्ययन अध्यापन व 
संशोधन यांच्या बरोबरीचे स्थान द्यावयाचे अली- 
कडेच ठरविले हे स्वागताहेच आहे. हा आयाम 
विद्यापीठांतील कायंक्रमांना देण्याची जबाबदारी 
मात्र विद्यापीठ व महाविद्यालये यातील कुलगुरु, 
प्राचार्य, शिक्षक व विद्यार्थी या सर्वांची आणि 
त्यांच्या संघटनांची आहे. प्रत्येक महाविद्यालयाने 
व विद्यापीठाने व संशोधनसंस्थेने आपल्या आसमंता- 
तल्या ग्रामीण वा इतर उपेक्षित विभागाच्या समस्या 
समजून घेऊन त्या सोडविण्यास मदत करण्याच्या 
दृष्टीने एखादा तरी प्रकल्प हाती घेणे अवश्य आहे. 


४8८ 


या दृष्टीने (1811) ने सुद्धा धोरणात्मक निर्णय घेणे 
आवद्यक आहे. 


बंगलोर येथील भारतीय विज्ञान संस्थेने (110191) 
180० ०1 8९6106) विज्ञान व तंत्रविद्येचा 
ग्रामीण विकासासाठी कायकाय उपयोग होऊ शकेल 
धाबद्दल संशोधन करण्याकरिता अस्त्र (8 81'1१ ५ : 
$७॥10890॥1 0 छलशा०७ 8] ग'७०]- 
110)08%7 (० प] 1088) नामक केन्द्र सुरू 
केले आहे. टाटा मूलभूत संशोधन संस्थेने शालेय 
स्तरावरील विज्ञान शिक्षण सुधारण्याबाबत कार्यप्रवण 
संशोधन करण्यासाठी होमी भाभा विज्ञान शिक्षण 
केंद्र स्थापन केले आहे. ही प्रतिष्ठित संस्थांनी घेत- 
लेली पावले महत्त्वाची आहेत. समाजात क्रम- 
विकासात्मक बदल व्हावयाचा तर पहिले पाऊल 
प्रतिष्ठिातांनोच उचलणे आवयक आहे. अशा तर्‍हेचे 
कार्यक्रम इतर शिक्षणसंस्थांनी व संशोधनसंस्थानीही 
सुरू करणे आवश्यक आहे. याकरिता वृद्धिजीवी 
लोकांनो आपल्या हस्तिदंती मनोर्‍्यातून बाहेर पडा- 
वयाचे धारिष्ट्य दाखविले पाहिजे, आणि त्यासाठी 
आवड्यक असलेली सामाजिक बांधिलकी बाणवली 
पाहिजे. 


मूलभूत संशोधनही महत्त्वाचे आहे 


सर्व संशोधनसंस्थांनी व सर्व वैज्ञानिकांनी आप- 
ल्याला पूर्णपणे मूलभूत गरजांसंबंधीच्या अथवा 
विकासासंबंधीच्य़ा प्रत्यक्ष कार्यक्रमास वाहून घेतले 
पाहिजे, असा वरील विवेचनाचा अर्थ नाही, १९५८ 
च्या राष्ट्रीय विज्ञानधोरणासंबंधीच्या ठरावातही या 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


युगातील संस्कृतीचा एक अविभाज्य भाग म्हणून, 
मानवी क्षितिजे विस्तारित करणाऱ्या मूलभूत संशो- 
धनाचे भारताच्या दृष्टीने असलेले महत्त्व आवर्जून 
प्रतिपादिले आहे. गरीब देशांनी मूलभूत संशोधनाच्या 
भानगडीत पडू नये असे आपले अनेक पाश्‍चात्त्य 
तज्ज्ञ “मित्र' प्रतिपादितात. आपल्याला ते 
परवडणार नाही असे ते म्हणतात. परंतु मूलभूत 
संशोधनातुन घातल्या जाणाऱ्या भरभक्कम पाया- 
शिवाय खरा तांत्रिक विकास अशक्‍य आहे. त्याच्या 
अभावी आपण परावलंबी राहु आणि ते तर 
आपल्प्राला मुळीच परवडणार नाही. तेव्हा निर- 
निराळा क्षेत्रांत अग्रगण्य संशोधनसंस्थांची काळजी- 
पूर्वक जोपासना करणे हीपण एक राष्ट्रीय मूलभूत 
गरज आहे. 

संशोधन उच्च दर्जाचे असणे ( 6506]]61106 ) 
आणि सामाजिक गरजांशी संबंध असणे ( 7016- 
ए७॥0७) या दोन गोष्टी परस्परविरुद्ध नसून परस्पर- 
पूरकच आहेत हे ध्यानात घेतले पाहिजे. लहान 
विकसनशील देशांना अश्या अग्रगण्य संशोधन संस्था 
परस्पर-सहकार्याने उभाराव्या लागतील. त्यासाठी 
मदत करण्याची क्षमताही भारतात आहे आणि 
तिचा उपयोग अधिकाधिक केला पाहिजे. 

मूलभूत गरजांच्या पूर्तीची समस्या, तिच्या अनेक- 
विध पैलूंमुळे जटिल बनली आहे. तिच्या निर- 
निराळ्या बाजू थोडक्यात आपल्यापुढे मांडण्याचा 
मी प्रयत्न केला आहे हे विवेचन करण्याची आपण 
मला संधी दिलीत, आणि तेही मराठीतून करण्यास 
उद्युक्त केलेत, याबद्दल आपला आभारी आहे. 
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__________________-----पॅसश?सशाशशिशाशारशारशाशाशशशरशशाशर्शिशिशिशिश 


गेल्या शतकात विल्यम जोन्स या पंडितानी संस्कृत 
भाषेचे युरोपियन भाषांशी विलक्षण साम्य अस- 
ल्याचे दाखवून दिल्यानंतर, संशोधकानी व भाषा- 
झास्त्रज्ञानी या भाषा एका ' इंडो युरोपियन ' कुळा- 
तल्या भाषा आहेत असे ठरवले. त्यात संस्कृतजन्य 
उत्तर भारतीय भाषांचाही समावेश झाला. तथापि 
आतापर्यंत दक्षिणेकडील द्रविडी भाषांच्या गटाचा 
या गटातील भाषांशी संबंध कितपत आहे हे तपास- 
ण्याचा प्रयत्न झाला नाही. तीन वर्षापूर्वी श्री, विशव- 
नाथ खैरे यांनी मराठी-संस्कृत-तमिळ यांच्या पर- 
स्परसंबंधांचा प्रभाव पडून महाराष्ट्रातली स्थळ नामे 
कशी निर्माण झाली ते ' द्रविड महाराष्ट्र ' या पुस्त- 
कात दाखवले. आता विस्तृत अभ्यासानंतर मराठी- 
तल्या अनेक शब्दांची पूर्वपीठिका तमिळपर्यंत कशी 
पोचते ते त्यांनी प्रस्तुत पुस्तकात प्रतिपादन केले 
आहे. मराठी भाषेचे मूळ सर्वस्वी तमिळमध्ये आहे, 
असे म्हणण्याचा इथे उद्देश नसून संस्कृत व द्रविडी 
भाषा, विशेषतः त्यातली सर्वात जुनी तमीळ भाषा 
यांना जोडणारा मराठी हा दुवा कसा होतो व अनेक 
मराठी शब्दांचे मूळ तमिळमध्ये कसे शोधता येते हे 
या पुस्तकावरून दिसून येते. 

मराठीत संस्कृतक्षी संबंध नसलेले अनेक शब्द 
आहेत. आई हा शब्द जुन्या तमिळमधे असून त्याची 
जागा नंतर संस्कृत अंबा या शब्दाने घेतली व त्याचेच 
रूप अम्मा ज्ञाले, तरी अजून तमिळनाड प्रांतात 
कुठे कुठे आई शब्द वापरतात. तसेच आत्या हा 
मुळातला तमिळ शब्द आहे. मराठी भाषेतल्या 
प्राकृत किवा अपभ्रंशातून आलिल्या अनेक देशी 
शब्दांचे मूळ दक्षिणेकडील भाषात सांपडू शकते. वांगे, 
कोयता, तपेली, पोरटी, आखर इत्यादी शब्दांची 
तमिळपासून व्युत्पत्ती दाखवता येते. “ शाहाणा 
सुरता ! यातल्या सुरता शब्दाचे मूळ तमिळ चुरतिन 


तल्लखपणा यांत असावे. मेव्हणा शब्द संस्कृत 
* मिथून'पासून उद्भवला असे मानले जाते पण तमिळ 
मेवुऱ्प्रेम करणे, मेविनररमित्र, मैल्लुनरच्एकाद्याची 
थट्टा करण्याचा अधिकार असलेला, हे शब्द पाहता, 
मेव्हणा शब्दाचे मूळ तमिळ मानणे जास्त सय्‌कक्‍्तिक 
दिसते. जेव्हा कांही मराठी शब्द तमिळ व संस्कृत 
दोहीवरून उऱ्भवलेले दिसतात तेव्हा प्रश्‍न येतो. 

प्रमाणित भाषेपेक्षा बोली भाषेत तमिळरूपे जास्त 
जवळची दिसतात ही लक्षणीय गोष्ट आहे. 'वरवंटा' 
हे संस्कृत परिवतंनपासून आल्याचे मानतात पण 
त्याचे बोली रूप “वख्टा ' हे तमिळ 'उस्ट्टी ' या 
शब्दाला जवळचे आहे. शाहाणा हा शब्द सज्ञान- 
पासुन आल्याचे मानले जाते, पण मराठी बोलीतला 
*इ्येना ! हा तमिळमधील “ चे$न्‌  "च्सरल याच्याशी 
जुळतो. कदाचित्‌ झ्याहाणा शब्दाचा अर्थ सरळ असा 
मुळात असेल. संस्कृत क्षेत्र, मराठी शेत व जुना 
तमिळमधला ' चेय हे शब्द पाहता शेत शब्द कुठून 
कसा आला हा प्रश्‍न पडतो. तसेच संस्कृत गुड, मराठी 
गूळ, व तमिळ 'कूळ्‌ ' हे या शब्दांचे आहे. त्यांचे 
मूळ तिसरेचही असू शकेल. पूर्वी एका विद्वानानी 
काही मराठी शब्द सुमेरियनवरून आले असल्याची 
शक्‍यता मांडली होती. परंतु सुमेरियन भाषेचा व 
तिच्या संबंधांचा अजून पुरेसा अभ्यास व्हावयाचा 
आहे. कांही परकी मानलेल्या शब्दांचे मूळही दक्षिणी 
भाषात सापडू शकेल. मराठेशाहीत हत्तीखान्याला 
पीलखाना म्हणत. फील हा शब्द अरबी, फारशी 
मानला जातो पण जुन्या तमिळमध्ये पिलीस 
हत्तीचे गर्जणे हा शब्द पाहता तो शब्द भारतीयच 
ठरतो, 

काही शब्दांच्या व्युत्पत्तीत अथवा काही बाबतीत 
श्री. खैरे यांच्याशी मतभेद होऊ शकतील पण त्यांनी 
गेल्या शतकानंतर कोणी न केलेला अभ्यास करून 


ष्र 


भाषाशास्त्रात एक महत्त्वाचे दालन उघडले आहे, व 
त्यामुळे पारंपरिक विचार परत तपासावे लागतील 
याबद्दल दुमत होणार नाही. आता संस्कृत व उत्तर 
भारतीय भाषा यांचा दक्षिणेकडील भाषांशी केव्हा 
व कसा संबंध आला हे शोधण्याचा प्रयत्न करावा 
लागेल. हे कार्य भारतीय एकात्मकतेकडे बोट 
दाखवीत आहे. हा अभ्यास करणारे श्री. खैरे स्थापत्य- 
शास्त्रज्ञ असुन केंद्र सरकारचे एक वरिष्ठ अधिकारी 
आहेत, तरी त्यांनी प्राध्यापकांनी केले नाही असे 
महत्त्वपूर्ण काये केले हे विशेष माहे. या कार्याची 
महाराष्ट्राबाहेरही दखल घेतली जाणे जरूर वाटते. 


--ज. झा. देशपांडे 


* पाथेय ' : (कवितासंग्रह) श्रीपाद जोशी, प्रका- 
शक-अनंत अंबादास कुलकर्णी, काँटिनेंटल प्रकाशन, 
विजयानगर कॉलनी, पुणे-४११ ०३०, पृ. ७७, 
किमत ६ रुपये. 


श्री. श्रीपाद जोशी हे मराठीतील एक नाणावलेले 
लेखक आहेत. साहित्याच्या अनेक प्रांतात त्यांनी 
यशस्वी मुशाफिरी केली आहे. बहुरंगी व्यक्तिमत्त्व 
लाभलेले श्री. जोशी हे अनेक भाषाकोविद आहेत. 
जीवनप्रेमी आहेत. जीवनाच्या सांस्कृतिक, सामाजिक 
व राजकोय अंगांत रस घेणारे आहेत. गद्य साहित्य- 
लेखन त्यांनी विपुल केलेले आहे, आता साठाव्या 
वर्षाच्या, जीवनसंक्रमणातील एका वळणावर उभे 
असताना त्यांनी मोठ्या श्रद्धाभावाने व अगत्याने 
आपला “' पाथेय “ हा कवितासंग्रह प्रसिद्ध केला 
आहे. ' काँटिनेंटल प्रकाशन'ने तो सुबक स्वरूपात 
रसिकांसमोर सादर केला आहे. 

काही लेखकांची प्रतिभा ही अनेक क्षेत्रांत सुखेनैव 
संचार करू शकते. श्री. जोशी यांच्या बाबतीतही 
हीच गोष्ट प्रत्ययास येते. साठीच्या उंबरठ्यावर 
असताना कवितासंग्रहाचे प्रकाशन हे, म्हणूनच 
काही ' अक्रीत ' मानण्याचे कारण नाही ! स्वतः 
कवीने संग्रहाच्या आरंभी म्हटल्याप्रमाणे “ जीवनाचे 
हे पाथेय आहे. या शिदोरीचा भरपूर वापर मी 
माझ्या जीवनप्रवासात केला आहे. आता मी ती 
इतरांसाठी वितरित करीत आहे.” 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


श्री, जोशी यांनी जीवनाची वाटचाल करताना 
अनेक भले-बुरे अनुभव घेतले; पण त्यांचे जीवना- 
वरील व साहित्यावरील प्रेम उणे झालेले नाही. ते 
मानवतेवर मनापासुन प्रेम करणारे आहेत, आणि 
पाहिले तर तसे रोखठोक बाण्याचे आहेत. 

अनेक भाषांतील साहित्याचा-काव्याचा त्यांनी 
खूप अभ्यास केला आहे. पण त्या काव्याचे आंधळे 
अनुकरण मात्र आपल्या काव्यलेखनात त्यांनी कोठे 
केलेले नाही. जे भंतरीच्या अंतरी सूक्ष्मपणे व 
उत्कटपणे जाणवले ते टिपणारे एक मुक्‍त मन 
जोशींना लाभलेले आहे व म्हणूनच सच्चेपणाची 
जाण करून देणारी कविता वेळोवेळी त्यांनी लिहिली 
आहे हे विशेष होय. 

“पथिक ही या संग्रहातील पहिलीच कविता 
दृढखंबीर, आक्यावादी कविमनाचे यथार्थ दशन 
घडविणारी आहे. काट्याकुट्यातून मार्ग काढताना, 
पुढे ' दिव्य पुष्पांचा सडा ? पडलेला आहे याचे भान 
कवीस आहे. “ भोति नाही निमळाला, प्रीति गीती 
गातसे ” अशी त्याची भावना असल्यामुळे, तो, प्राप्त 
अटळ परिस्थितीमुळे बावरून जात नाही- कारण, 
आजवरचे पुण्य त्याच्या सोबतीस आहे ! कवी 
म्हणतो- 

रे नको मागे वळू वा घाबरू वा बावरू । 
ये प्रकाशा पुर तेव्हा, तो नये रे आवरू ॥ 
कवीचे हे मनोगत अतिशय प्रत्ययकारी वाटते ! 
आपली काव्यविषयक भूमिका स्पष्ट करताना 
कवी म्हणतात की, “माझ्यातला कवी हा कोणीतरी 
भगदीच वेगळा व मुक्‍त जीव आहे. त्याच्यावर 
माझ्या जागृत मनाचो हुकमत मुळीच चालत नाही. 
कविता मी जाणीवपुर्वक लिहीत नाही. ती का व 
कशी लिहिली जाते हे मला सांगता येणार नाही 
*“- “* साधारणतः सर्वच कवींची कैफियत याच 
प्रकारची असते व असावी. कवीला स्वतःच्या कविते” 
विषयीची अशी ठाम जाणीव असणे हे त्याचे एक 
वेगळेपणच मानावयास हवे. येथे भाबडा भोळा 
ठप्रवहार काही नाही ! काव्यरूपाची यरथाथे जाण 
मात्र आहे. अर्थात्‌ प्रत्येक कविता सारख्याच तोला- 
मोलाची उतरते असे नव्हे, पण कवीचा प्रवास 
कोणत्या दिशेने चालला आहे हे कळते हेही 
महत्त्वाचे. 
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ग्रंथपरीक्षण 


“ माझी कविता एका बाजूने वैयक्तिक असली 
तरी दुसर्‍या बाजूने तिचे भाव सवंस्पर्शी आहेत ” 
ही कवीची भूमिका ध्यानात ठेवून “ पाथेय “मधील 
रचना वाचल्यास एक निराळा काव्यानंद आपणाला 
झाल्याशिवाय राहणार नाही. “ नव्या वर्षाचा 
गारोडी,'' सत्य आणि सत्ता, ' देव कशाला ' इ. 
कविता या संदर्भात बारकाईने समरसुन वाचल्या 
तर त्या विश्षेष लक्षणीय वाटल्याशिवाय रहाणार 
नाहीत. 

काही कवितातून जोशी हे परखड सत्यालाच 
शब्दरूप देऊन उभे करण्यास मागेपुढे पहात नाहीत. 
आणि तेच त्यांचे वळ वाटते हे एक मनमोकळे हित- 
गुज आहे. ' लीलावात निघालेला मी ' व * जीव 
माज्ा गुदमरतो ' अश्या कविता कल्पनाविलासापेक्षा 
प्रत्यक्षानुभूतीच्या अंगानेच अधिक पुढे जातात. कधी 
कवी आपले मन ' अज्ञात भावनांनी ' कसे भरून येते 
ते सांगतो तर कधी आपली ( व इतरेजनांचीही ) 
प्रतिष्ठा व विद्वत्ता या चालू जमान्यात जगू लिला- 
वाला कक्ली काढली जाते ते सांगतो. लब्धप्रति- 
ळ्ठितांची आणि प्रस्थापितांची बिगे उपहासात्मक 
रोतीने येथे उघडी होतात; तेव्हा कविवर्य माधव 
ज्यूलियन यांच्या “ सुधारक ” काव्प़ाची व त्यातील 
सत्याधिष्ठित बोचऱ्या विनोदाची आठवण झाल्या- 
शिवाय रहात नाही. “मी गेल्यावर, मी मेल्यावर र्क 
-_-ही कविताही वरवर विनोदाची, उपहासाची धार 
बाळगणारी भासत असली तरी अंतर्गत भीषण 
सत्यामुळे अंतःकरण ती थरथर कापवीत जाते 
__क्रायमची लक्षात राहते. 

जोशी यांची “ पाथेप् 'मधील कविता केवळ एक- 
रंगांची नाही. तिच्यात प्रीती, वात्सल्य, अपूर्णतेची 
खंत व दुःखितांविषयीची सहानुभूती अश्या अनेक 
भावभावना आढळतात. ' रूपवती मी होते तेव्हां, उ 
: आठवते का ते तुजला, ' हेजीबाई 1 'वाटेच्या रे 
वाटसरा, इ. रचनांच्या अंतरंगातुत पाझरणारा 
करुणकोमल भाव रसिकाच्या हृदयाला भिडल्या- 
वाचन राहणार नाही. ही कविता ' तुमची-आमची 
कविता आहे असे कवी म्हणतो तेच खरे आहे. 'वृक्षांचे 
निमंत्रण ' ही एकच कविता वरील विधानाची सच्ची 
साक्षीदार ठरावी. येथील बरीचकद्षी कविता गेय 
चालींच्या अनुषंगाने अवतरली आहे. तरी मुक्‍त- 
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छंदाचेही तिला वावडे नाही. छातीतून कळ उठली 
भसता कवीला डॉक्टरांच्या सल्ल्याने समाधान वाटत 
नाही, पण ' रामरक्षे 'चा पाठ केल्याने वाटते; व 
असे वाटते याचे त्याला नवलही वाटते ! 

बुद्धिवादी माणसाला देव कशाला ह्वा? या 
प्रश्‍नाचे उत्तर देव मनःशांतीसाठी हवा, - असे 
कवीनेच देऊन ठेवले आहे. वरील विचारांकित भाव 
मृक्‍तछंदात यथावत्‌ अवतरला आहे. हीच गोष्ट 
“ झोप ” किवा “ युग रांगेचे ” या लक्षणीय कवितां- 
बाबत खरी आहे. 

नव्या-जुन्या प्रवाहांच्या संगमावर उभी असलेली 

ही कविता कधी विचारसौंदर्याच्या तर कधी भाव- 
सौंदर्याच्या दीपज्योती काजु शब्दकळेच्या द्रोणांतून 
वाचकाच्या मनात सोडून देते. त्या दीपज्योती दूरवर 
पोचत, प्रकाशाच्या उजळ उजळ खृणा दाखवित 
राहतात ! 


- वि. म. कुलकर्णी 


“शुद्ध! सुधाकर गायकवाड; कॉन्टिनेंटल प्रका- 
शन, पुणे; १९८०; पृ. ९०; किमत ६ र. 
क क... मना 

खूप मोठा आशय पोटात असलेला * शूद्र * रंग- 
वायला निघालेला लेखक प्रत्यक्षात कादंबरीचा पल्ला 
गाठायला असमर्थ ठरला. ' शूद्र ' कलाकृती दीर्घे- 
कथेचाही टप्पा सहजगतीने पोहोचू शकणार नाही. 
दीघेकथा म्हणून वाचकावर विलक्षण ठसा उठवा- 
वयाचे सामथ्ये तिच्यात असुनही तसा ठसा उठवायला 
* शूद्र ' ही ललितकथा असमर्थ ठरते. प्रत्यक्ष 'शूद्र' 
वाचत असताना तलम झिरझिरीत पडद्याआड 
चाललेला बाहुल्यांचा भीषण संग्राम पहात असल्या- 
सारखे वाटते. हा बाहुल्यांचा खेळ हेच पदोपदी 
जाणवते. प्रत्यक्ष जिवंतपणा कुठेच जाणवत नाही. 
यात रंग भरपूर आहेत. पण कुठलंही दृश्य जिवंत 
साकार होत नाही. 

सुधाकर गायकवाड या ताज्या दमाच्या लेख- 
काची ही कलाकृती, ' शूद्र हा जन्मतःच अंगावर 
डाग घेतलेला तरूण, स्वतःच्या बापावर झालेल्या 

अन्यायापायी खवळून प्रवासाला निघालेला आहे. 
या प्रवासाच्या प्रारंभीच निबिड जंगलात त्याला 
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एक वृद्ध भेटतो. हाही शूद्रच आहे. जन्मभर तो 
एका प्रश्‍नाचं उत्तर शोधतो. * हा डाग कह्यासाठी, 
कोणी व का दिला ?' हा प्रश्न नागनाथाच्या हातात 
देऊन वृद्ध मरतो. नागनाथ याचे उत्तर शोधायला 
बाहेर पडतो. प्रथम धनुष्याच्या ताकदीच्या जोरावर 
सोडवू पहातो. वाटेत पाणी नाकारणाऱ्या त्रषीची 
आणि त्याच्या परिवाराची हत्या करतो. पुढे कड्या- 
वरून उडी टाकणारी, ' अम्माला ' म्हणून त्याला 
कवटाळणारी शूद्र वृद्धा त्याला पहिला धक्का देते, 
पाठोपाठ त्याच्या संपुर्ण वस्तीची सैनिकांनी केलेली 
हत्त्या पुन्हा त्याला भुइसपाट करते. नगर उध्वस्त 
करायला तो निघाला असतानाच त्याला भिक्खु 
सब्वबुद्ध भेटतात. त्यांच्या उपदेशाने तो भिक्षूच्या 
जध्यात सामील होतो. इथे त्याच्या प्रश्‍नाचा त्याला 
विसर पडतो. ध्यान, चिंतनात मन रमते. पण कुणी 
एक ब्राह्मण त्याला ओळखून राजाला कळवितो. 
राजाचे सैनिक येऊन सवे भिक्षूंची हत्त्या करतात. 
विहार उध्वस्त होतो. एकटा भिक्षू विशवानंद जिवंत 
राहतो. पुन्हा नागनाथ व्हायला निघतो. भिक्षूंची 
वस्त्रे तो गुंडाळून मृत सव्बबुद्धांच्या पायाजवळ ठेवून 
पुन्हा हातात धनृष्यबाण धारण करतो. नगरावर 
चालून जातो. सुडाने पेटून सैनिकांचा वेध घेतो. 
रक्ताचे पाट वाहतात. अखेर एक बाण लागून विद्ध 
होतो. त्याच वेळी त्याच्या हातून मेलेल्या क्रषीची 
कन्या पुन्हा त्याच्या पुढे प्रवेश करते. अखेरच्या क्षणी 
त्याला पाणी देऊन या शूद्र-अद्यूद्र संघर्षावर कायमचा 
पडदा टाकण्याची तो विनवणी भाकतो. पण अत्यंत 
नि्घणपणे ही क्रषि-कन्या त्याच्या छातीत बाण 
खुपसते. त्याच्या रक्‍ताची चिळकांडी तिच्या वस्त्रा- 
वर उडते. हा डाग तिला धुवावयाचा आहे. हाही 
तिला नकोय यासाठी कुठले कर्मकांड आता हवे? 
असा तिचा प्रश्‍न आहे. हा आहे शूद्रचा थोडक्यात 
कथाभाग ! 

क्षणोक्षणी भ्रमनिरास होत असलेला “नागनाथ? 
अखेर अपयश पदरात घेऊन मृत्यूला सामोरा जातो. 
उकिरड्यावरचे अन्न उष्टावण्याने जशी कथेला 
सुरवात होते तशी मरतेक्षणी पाणी नाकारण्यापाशी 
येऊन कथा संपते. एक प्रकारे लेखक दारुण अपयश 
चितारतो. जणू शूद्र इथच संपला असं सांगू पहातो. 
अखेरच्या क्षणी नागनाथ क्रषिकन्येला म्हणतो हा 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


संघर्ष चालूच राहील. माझ्यानंतर दुसरा माझ्या- 
सारखा येईल. तुझ्या जागी, दुसरी कुणीतरी. हे 
चक्र असेच चालू राहील, ' प्रत्यक्षात नागनाथ 
अनुत्तरित प्रश्‍न घेऊनच पाण्यासाठी टाहो फोडत 
मरतो. प्रश्‍नाचे उत्तर न गवसता मरणार्‍्या नागनाथा- 
पेक्षा मृत्यूला सामोरा जाताना हा प्रश्‍न दुसर्‍या 
कुणा शूद्राच्या हाती सोपवून जाणारा मरणारा 
नागनाथ लेखकाने रंगवला असता तर तो शेवट 
अधिक अ्थेपूर्णे झाला असता. 


“शूद्र 'च्या पानापानावर विखुरलेली आत्मा, 
साक्षात्कार, ईश्‍वर, माणसामाणसाचे नाते, वर्णा- 
श्रमातील फोलपणा, बोद्ध तत्त्वज्ञान यांची चर्चा क्षण- 
भर शरदचंद्राच्या कादंबऱ्यांची आठवण करून देते. 
शरद्चंद्राच्या कादंबऱ्यात याच्या बरोबरीने आलेला 
मानवो भावनांचा खेळ, नाजूक गुंफण मात्र इथे 
नाही हेही लक्षात आणून देते. चारपाचशे पृष्ठांच्या 
कादंबरीला साजेसे प्रत्ययकारी कथानक इथे आहे, 
पण अवघ्या ९० पृष्ठातच त्याला सीमित करण्यामुळे 
त्या कथानकावर एकप्रकारचा अन्यायच लेखकाच्या 
हातून झालाय. 


- श्यामकांत कुलकर्णी 


राम--< 


वेडया 
: कोरस ' विश्‍वास वसेकर, प्रतिमा प्रकाशन, 
औरंगाबाद; पृ. ७२ मूल्य, १० रुपये. 


समय 

अनुप्वाळा कलारूप देणारा तो कलावंत. अनभव 
कलेमध्ये गिरवायचा जसा नसतो, तसा तो जीवना- 
शिवाय जन्माला येऊ शकत नाही, याचे भानही 
विसरायचे नसते. म्हणून अनुभव घेणाराचे पाय 
जमिनीवर टेकलेले असतात. मग ' संस्कृती ' पुढे 
सरसावते, जग बेतून देण्याचं काम उरकते. त्या- 
पुळच आपल्या वाट्याला जे आलं, त्याचं भानही 
दीर्घकाळ पर्यंत मराठी कवींना जोपासता झालं 
नाही. दलित कवितेचा जन्म झाला, हात जागे 
झालेल्या या कवींच्या वाट्याला जे जे आलं. ते 
ते त्यांनी आपल्या भेदक नजरेनं, बृद्धीनं णि 
प्रतिभेनं पाहण्याचं घाडस केलं. प्रखर वाघ्तवाने 
डोळ्याची आग होत असताही त्यांनी दुसऱ्यांची 
भिगं लावली नाहीत. त्यामुळेच त्यांच्या अनभवांना 


-पफन 


नः मरन धप 
-चसह४ळ्छत 


ग्रंथपरीक्षण 


लाभलेलं रूप मराठी कवितेला हितावह ठरण्याची 
शक्‍यता निर्माण झाली. ज्यांच्याकडून अशा अपेक्षा 
बाळगाव्यात त्यांच्यापेकी श्री. विश्‍वास वसेकर 
हे एक. 

ह्यांच्या लहान-मोठ्या, शीर्षेक असलेल्या व 
नसलेल्या ४० कवितांचा पहिला संग्रह “* कोरस 
प्रसिद्ध झाला. पहिला संप्रह म्हणून कुतुहलानं 
पाहिला, पहिल्या वाचनातच श्री. वसेकरांचं कवि- 
मॅन संवेंदनशीलतेचं, उंत्कटतेचं, चितनगभंतेचं, 
रसरशीतपणाचं आपलं वेगळेपण रांखून आहे, हे 
स्पष्ट जाणवलं. काळ्याकुटुं अंधाराने भरलेला व 
माणुसकीला पारखा झालेला भूतकाळ, इतराप्रमाणे 
था दलित कवीलाही पचवावा लागला. भूतकाळाची 
ही कडवट स्मृती ' कोरस, मध्ये असणं साहजिकच, 
पण त्याबरोबरच * दलित कविता एकारते आहे 
-असं म्हणणाऱ्यांना वसेकरांच्या कवितेनं चकवा 
दिला, ही तिच्या वेगळेपणाची एक खूण, कारण 
ही कविता प्रणयाच्या धुंद प्रदेशातील गंधित स्मृती 
सहज जागविते. एका हाती प्रणयाची उत्कटता; तर 
दुसऱ्या हातात विरहाचा जाळ बनलेला काळ होऊन 
ही कविता उभी राहते. विस्कटून गेलेल्या प्रमामुळे 
वेदनांचा दाह मुकाटपणाने सहन करणारे मन अनेक 
कवितांतून व्यक्‍त होते. कसलाही आक्रोश न करता, 
वेदना-दुःखाचा बाजार न मांडता, आत्महत्त्येच्या 
सीमेवरून परतलेलं हे मन ' जीवनाची आसक्‍तीच 
जबरदस्त म्हणून बचावलो ' हे मोकळेपणानं कबूल 
करतं--हे दुसरं वेगळेपण. त्यामुळे ही 'जक्षमी 
कविता स्वतःच्या दुःखात चूर होऊन अथेहीनतेच्या 
प्रदेशात भटकत नाही, तर नकली चेहरे निखळून 
पडलेली माणसं कधी भेटणार याच्या शोधाला 
निघते. 


दलित म्हणून दुःखजारातून मुक्तता तर नाहीच. 
जिथं बी पडलं त्याचं ' झाड ' झालं. संस्कृतीनं-इति- 
हासानं या झाडाला बेचव फळाचं धनी केलं. गावा- 
तील इतर झाडांची साथ मिळण्याचा तर प्रश्‍नच 
नव्हता, कारण ती पडली 'मानभावी'. या स्थितीतही 
६ चला, घ्यावाच लागणार सरावून हा रस्ता ' असा 
जीवनाला सामोरा जाणारा उद्गार ही कविता 
नोंदवते. म्हणूनच मार्गात एखादी प्रकाशाची डहाळी 


५५ 


तिला भेटते, त्याबळावरच, स्वत:च्या दुःखाला 
उ:शाप नसताही इतरांच्या डोळ्यात जगण्याचं 
आव्हान दिसते का हे कवी मोठ्या आशेने पाहतो, 
पण बकाल पाथिवतेतून संवेदनाश्यून्य, थंड माणसांची 
रांग पुढे सरकताना त्याला दिसते. 


प्रणयधृंदीची आस धरणारं, त्याच्या रंगात दंग 
होणारं, प्रेमभंगाचं दुःख आपल्यामध्ये मुरविणारं- 
असं उत्कट मन या कवितांतुन उभं राहतं. उदा. 
तिच्या सहवासाचा एक एक क्षण म्हणजे याच्या 
आयुष्याचा उणा झालेला एक एक अंश ( कविता 
क्र. १०) तरीही त्रागा नाही. जीत तिची झाली 
तरी वेदनांचे प्रहार झेलण्याची सोशिकता आली. 
(व्रण) त्यामुळेच हे शल्य उरात वाळगून मैफीलीची 
रौनक बनला (रौनक). तिचा सहवास म्हणजे केवळ 
शरीराचा सोस नव्हता, त्याच्या कवितेचा तो प्राण 
होता. (क्र. १२) तिचा मेंदीचा हात हाती घेतांना 
तो आपल्या भाग्यरेषा बदलील असा त्याला विदववास 
वाटला. (क्र. ३३) पण आज मात्र तिचं स्वप्नातलं 
आगमन दु:खाच्या खपल्यांना हळूवार स्प्षे करते, 
शब्दांचा आधार बनते. (क्र. ३६) इ. 


प्रेयसीप्रमाणेच आपल्या कवितेच्या वर्णनातही 
हा कवी उत्साही बनतो. उदा. टाचल्या ओठांचे 
रक्‍ताळ टाके उसवू पाहणारी, धमनीच्या पेन्सिलीने 
लिहिलेली कविता. (गुल्मोहरा) अतृप्त, असमाधानी 
असुनही व्योम कवटाळण्यासाठी ही कविता हात 
पसरूव उभी आहे. (क्र. ५) आत्महत्त्येच्या अपयशी 
प्रयत्नानंतरची ही कविता जीवनाची साथ बनली 
आहे. (क्र. २२) इ. 


आयुष्याच्या संदर्भात, मर्लीन, जालीम यासारख्या 
दीघ कविता या संग्रहाची शक्‍तिस्थाने मानाव्या 
लागतील. शिवाय ' ही प्राक्तनाची कविता '-या 
समर्पक शौषेकाची प्रा. त्र्यं. वि. सरदेशमुख यांची 
ठ्यासंगपू्ण प्रस्तावना या संग्रहास लाभली आहे. या 
सर्वामुळे ' कोरस'चं स्वागत रसिक निश्‍चितच 
करतील. 


- तानाजी ठोंबरे 


तड द वी 
शिक. 5. एऊॅ” 
व्य ऐओरञओ आड: क ळडी 
र पिडा 
-चफनु१ डा 4 


ष्‌ 


“ आधुनिक आरण्यके व एका मूर्तिमंजकाचे 
तत्त्वविचार ' $ ले. न्यायरत्न विनोद, प्रकाशक- 
सिद्धाश्रम प्रकाशन, श्ांतिमंदिर, २१०० सदाशिव 
पेठ, पुणे-४११०३०; १९८०; पृ. ११८ किं. 
रेप रः 


न्यायरत्न विनोद यांचे “ आधनिक आरण्यके व 
एका मृतिभंजकाचे तत्त्वविचार ” हे पुस्तक त्याच्या 
नावावरूनच तात्त्विक, विवेचनात्मक, बुद्धीला चालना 
देणारे आहे हे सांगावयास लागत नाही. पहिल्या 
तीन आरण्यकांना * आधुनिक' विशेषण लावल्यामुळे 
प्राचीन आरण्यकांपेक्षा यांचा वेगळेपणा सुचित होतो. 
या आरण्यकांचे वाह्य व आंतरिक स्वरूप प्राचीन 
आरण्यकांपेक्षा वेगळे आहे. प्राचीन आरण्यकांतील 
तात्त्विक चर्चा करण्याची पद्धती, भाषाशेली तसेच 
आरण्यकांतील चर्चेचे विषय हे या आरण्यकांहून 
वेगळेपणा दाखवतात. आत्मज्ञान हे साम्य दोहोत 
दिसून येईल. “ एका मूतिभंजकाचे तत्त्व विचार ! या 
पुस्तकाच्या दुसऱ्या भागातील विचार स्वतंत्र वृत्तीचे 
जाणवतात. काही ठिकाणी घेतलेली लेखकाचो आ.त्यं- 
तिक भूमिका मनात एखादा मुद्दा ठसवून जाते. 
दोन्ही भागांमधील विषय सुक्ष्म, विवेचक असुन ते 
मांडण्याची पद्धती मनोवेधक आहे. अनुभवाच्या 
आधारावर चर्चा केलेली दिसून येते. 


विनोदांच्या सर्व लिखाणातून भारतीय व पश्चिमी 
चिद्वाद यांचा समन्वय साधण्याचा प्रयत्न दिसुन 
येतो, व हेच या पुस्तकाचे वैशिष्ट्य म्हणावे लागेल. 
यामधील आरण्यकांत ब्रॅडली, बोसन्‌क्वेट यांची सत्ता- 
शास्त्रीय भूमिका को जिला आपण ' केवलादवंत 
म्हणतो तीच भूमिका लेखकाची आहे, या भूमिकेचे 
समर्थन करण्यासाठी विविध क्षेत्रांतील उदाहरणे 
घेतली आहेत. हे विचार भारतीय तत्त्वज्ञानाची पूर्व- 
पौठिका देऊन आधूनिक आरण्यकांत प्रस्तुत केले 
आहेत. केवलाद्वैत की ज्याला परमेष्ठितत्त्व म्हणता 
येईल, अनंतत्व, चिद्वाद तो लेखकाने साधळा आहे. 
या तत्त्वास स्थलकालाची मर्यादा नाही. हे तत्त्व 
चिरंतन आहे. त्याचा साक्षात्कार होणे म्हणजे त्याचे 
सत्यज्ञान प्रतीत होणे म्हणजेच मोक्ष होय. या चिद्‌- 
तत्त्वापासून सारे जगत_ निर्माण झाले आहे म्हणून 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


जे जे दृष्टीस पडते त्यात चैतन्य आहे असे आपणास 
भासते. हे विश्‍व चैतन्याचा आभास आहे. या चैत- 
न्याचा आविष्कार झाळेला माणूस जगाकडे दुंकूनही 
पहात नाही. त्याच्या बोद्धिक, मानसिक सर्व गरजा 
संपुष्टात येऊन तो अनंतात विलीन झालेला असतो. 
प्रतिभावंत कवी, चित्रकारादि कलावंत यांना या 
स्थितीचा क्षणिक अनुभव येत असतो व तो अनुभव 
व्यष्टिरूप स्वयंसिद्ध असतो. ती वस्तुबिबाप्रमाणे 
निहेंतुक असतो. त्यामध्ये जितकी निहुंतुकता अधिक 
तितकी अनंतता अधिक प्रतिविबित होते. आपल्याला' 
व्यवहारात या तत्त्वाचा अंशरूप प्रत्यय येत असतो. 
क्रिवा आभास होतो असे म्हटले तरी चालेल. या 
तत्त्वाचे परिपूर्ण ज्ञान होणे हेच परम ध्येय प्रत्येकाने 
वाळगले पाहिजे हे विनोदांनी विविध उदाहरणांद्वारे 
पटवून दिले आहे. भारतीय व पड्चिमी तत्त्वज्ञानाशी 
त्यांचा उत्तम परिचय असल्याचे त्यांच्या लिखाणा- 
वरून समजते. तात्त्विक, सुक्ष्म चर्चा देखील खेळो- 
मेळीच्या भाषेत, वोजड शब्द न वापरता, वाचकांस 

चटकन समजेल अशी आहे. 
भारतीय व पदिचिमी चिद्वाद यांचा समस्वय 
आरण्यकांतून दिसुन येतो. पहिल्या आरण्यकात निसर्ग 
व मानवी मनोवृत्तो एकजिनसी आहेत हे पटवन 
दिले आहे. यामध्ये सत्याविषयी चर्चा करताना 
शंकराचार्य व पाइचात्त्य केवळमतवादी यांची मते 
मांडून अद्वेत साधले आहे. दुसर्‍या आरण्यकात 
सोंदर्यंविषयक चर्चेत जागोजागी पाइचाच्य तत्त्वज्ञाना- 
तील अनुमानपद्धतीस पोषक किवा त्याहूनही सुक्ष्म, 
व्यापक असा विचार पौर्वात्य तत्त्ज्ञानाच्या ग्रंथातही 
दृष्टोत्पत्तीस येतो हे दाखवले आहे. सामान्य व 
विशिष्ट बुद्धीची चर्चा करताना गोतेतील व्यवसाया- 
सक ८ डाळ 0पाः७ व ७18108] अशी 

द द्धीयां ऱ 

कासी क १ अद्वैत साधले आहे. 
अंतरंग अनंतत्व-सुचनेत हेन जच हे 
कळ का हे हे सिद्ध केले आहे. 
खरे अस्तित्व केवलानभव । लनच्याहा खडा 
पुभवात विलीन होण्यातच आहे, 


हे म उदा. देऊन मनोवेधकरीत्या पटविले 
आहे * 'वरोधाभासाविषयी चर्चा करताना साक्रेटिसचा 
नेतिक विरोधाभास, 


डय न. प्छेटोचा राजनैतिक विरोधा- 
। टिळकांचा कर्मात्मक विरोधाभास अक्षी मांडणी 


2 
व्यक तकु] 


"करखखगघड चस? 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


ग्रंथपरीक्षण 


करून या सवे विरोधाभासांचे केवलात विसर्जन 
होते हे सिद्ध केले आहे. या केवलाचे स्वरूप “ यतो 
वाचो निवतंन्ते अप्राप्य मनसा सह” असे आहे. काल- 
तत्त्वाविषयी चर्चा करताना भारतीय तत्त्वज्ञानास 
प्राधान्य दिले आहे. 

“ एका मूतिभंजकाचे तत्त्वविचार ' यातील * प्रेम 
को द्वेष! प्रकरणामध्ये द्वेष प्रगतीस, आत्मोन्नतीस 
भावद्यक म्हणून त्यास प्राधान्य दिले आहे. * स्वातंत्र्य 
छेखात तत्कालीन परिस्थितीचे द्शत घडते. स्वातंत्र्य 
व पारतंत्र्य या दोन्ही वृत्ती मानसिक भाहेत. स्व 
म्हणजे स्वतःच्या, तंत्र म्हणजे नियम. स्वतःच्या 
बंधनांनी नियमित असणे म्हणजे स्वातंत्र्य व याउलट 
अर्थ ते पारतंत्र्य असे दोन्हीचे अथे स्पष्ट करून 
दाखवले आहेत. ' साक्षात्कार व मूल्यानुभूति? यामध्ये 
सत्यज्ञानाने किंवा सोंद्यंदशनाने आपल्या सर्वांच्या 
अंतःकरणाला एक गोड हुरहूर लागते व क्षणभर 


ष्‌ 


प्रतीतीस आलेले हे काहीतरी असे आत्मीयट्वाने 
जाणवते तीच मूल्यानुभूती होय असे सांगितले आहे. 
यामध्ये शारीरिक, मानसिक व आध्यात्मिक उप- 
युक्‍तता वादांची चर्चा करून व्यष्टि-समष्टि-परमेष्ठी 
तत्त्वांची स्थापना करून परमेष्टितत्त्व परमोच्च होय 
हे सिद्ध केले आहे. ' कलेचे ध्येय ' या लेखात कलेचा 
विषय प्रातीतिक व अनंतत्वसूचन हे कलेचे ध्येय असे 
सांगितले. विश्‍व सौंद्यमय असुन ते मनंततेचे अभि- 
व्यंजक मानले आहे. ' विभूतिपूजा ' आत्मोन्नतीला 
उपकारक आहे. विभूती म्हणजे ईश्वराचे तेजोंष्श. 
ईहवरपूजा, धर्मवृत्ती नैसगिक तर विभूतींचे पूजनही 
नैसर्गिक हे या लेखात वणिले आहे. व्यक्तित्व व 
विभूती लक्ष्यार्थाने एकच होत. सारांश न्याय रत्नांनी 
मांडलेले एकंदर पुस्तकांतील विचार हे तात्त्विक 
वाचकवर्गाला मार्गदर्शक ठरतील यात संशय नाही. 

- शैला बा. महाजनी 


--२>>>५४७---पपणा 


क, 
साभार पाच 
% “ सव्यापसव्य '- विजय काचरे, चेतश्री प्रकाशन 
देशमुख चाळ, अंमळनेर; जि. जळगाव; पृष्ठ 
७४, किमत ८ रुपये. 
% “ चिगूर '- शिवाजी नामगवळी, चेतश्री प्रका- 


शन, देशमुख चाळ, अंमळनेर जि. जळगाव 


पृष्ठे ६०, किमत ८ रुपये. 

$ “' अरण्यरुदन '- ( कथासंग्रह) एस्‌. डी. इनाम- 
दार, वाल्मीक प्रकाशन, एफ्‌ २२९ मराठा 
मंदिर मार्ग, मुंबई ४००००८, १९८० पृष्ठे १८४ 
किमत १६ स्पये. 

/ि : प्रवतंक ? ( कवितासंग्रह ) कवी व प्रकाशक 
गौतम शिदे; टागोर नगर १-२५०/३३५८ 
मुंबई ४०००८३, १९७ ८, पृष्ठे ३६ किमत ५ रूपये. 

५ * संतश्रेष्ठ तुकाराम वैकुंठगमन को खून १- 
सुदाम सावरकर, साहित्यप्रभा प्रकाशन, गणेश 
कॉलनी, अमरावती; १९७९ पृ. २५४, किमत 
३० रुपये. न 

% * सेघदूत '- बा. भ. बोरकर; श्रीविद्या प्रकाशन 
२५० शनिवार पेठ, पुणे ३०, १९८०; पृ. दरे 
किमत १० रुपये, 


% “ मऱ्हाटी संस्कृतीः काही समस्या । - लेखक डॉ. 
शं. बा. जोशी; संपादक डॉ. वसंत स. जोशी, 
व्हीनस प्रकाशन, “तपद्चर्या' ३८१ क शनिवार 
पेठ, पुणे ३०, पृष्ठे २९४, किमत ४५ रुपये. 

% इस्कोट !- ( कादंबरी ) लेखक भीमसेन देठे, 
“ संबोध ' प्रकाशन १७/५२६, शास्त्रीनगर, 
गोरेगाव ( पद्चिम ); मुंबई ४०००६२. 

अट बैदिक संस्कृतीचे पैलू '- डॉ. चि. ग. काशीकर 
प्रकाशक टिळक महाराष्ट्र विद्यापीठ सुवर्ण- 
महोत्सव ग्रंथ- पुष्प ७ वे; पुणे ४११०३०, पू. 
१७६, किमत ८ रपये. 

* खरवड  - ( कथासंग्रह ) केशव मेश्राम, 
प्रका. धारा प्रकाशन, शाहू कॉलनी, बन्सीलाल- 
नगर, औरंगाबाद, १९८०, पृ. ११८, किंमत 
२० र्पये. 

: शब्दांगण! - ( लेखसंग्रह ) कैशव मेश्राम, 
प्रका, महेश श्री, कुलकर्णी, रिनपुष्प प्रकाशन, 
१२/बी कृष्णा, डॉ. भालेराव मार्ग, गिरगाव, 
मुंबई '४००००४, १९८०, पृ. १७०, किमत 
२२ रुपये. 
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सार-संकटन 


देश 
अन्घेन तमसावृता 

भागलपूर मध्यवर्ती तुरुंगातील ३१ कंद्यांना 
आणि बंका येथील छोट्या तुरुंगातील तीन कॅद्यांना, 
म्हणजे एकंदर ३४ कंद्यांना अलीकडे सक्‍तीनें आंधळे 
करण्यात आले ही माहिती हळू हळू वाहेर आली 
आणि ती यदृच्छेने बाहेर आली. ह्या गुन्हेगारांना 
पकडल्यानंतर त्यांना पोलिस ठाण्यावर नेण्यात 
आले, त्यांना बेदम ठोक देण्यात आला; नंतर त्यांना 
खाली पाडून कुणीतरी धरून ठेवले, एका पोलिसाने 
त्यांच्या डोळयात दाभण खुपसले, त्यानंतर सिरिजची 
सुई त्यांच्या डोळ्यात भोसकली, नंतर झालेल्या 
जखमांवर असिड ओतले, कित्येकांच्या बाबतीत 
हा सर्वे प्रकार दोनदा कंरण्यात आला, कारण ते 
पुरते आंधळे होतील अश्ली खात्री करून घ्यायची 
होती. नंतर ह्या रक्‍तवंबाळ स्थितीतील बेशुद्ध 
बळींना दोनतीन दिवस पोलिस ठाण्यातच ठेवण्यात 
आले होते. हे प्रकार एकाददुसर्‍्या पोलिसठाण्यावर 
झाले नाहीत. एकंदर नऊ पोलिसठाण्यांवर झाले. 


ह्या बळींमधील तीन मुसलमान, एक शीख 
आणि उरलेले खालच्या जातींचे हिंदु आहेत. त्यां- 
तील चार कुप्रसिद्ध गुन्हेगार आहेत. पण जिल्ह्यात 
घुमाकूळ घालणाऱ्या गुन्हेगारांच्या , तीन प्रमुख 
टोळ्यांचे सुदामा मंडल, सुरेश मंडळ आणि नंदा 
मंडल हे जे नायक आहेत त्यांच्यातील कुणालाही 
या स्वरूपाचा उपसर्गे पोचलेला नाही, 

जुले २५, १९८० ह्या तारखेला उमेश यादव ह्या 
कैद्याने तुरुंगातात असा अज केला को पोलिसांनी 
आपले डोळे फोडून आपल्याला आंधळे बनविले 
भाहे आणि हा गुन्हा करणार्‍या पोलिसांना शासन 
व्हावे यासाठी राज्यसरकारने त्याला एक वकील 
उपलब्ध करून द्यावा. जुलै २६ ला सत्र न्यायाधीश 
जेल सुपरिन्टेन्डन्टला या बाबतीत वैद्यकीय रिपोर्ट 
सादर करावा असे सांगतात; सुपरिन्टेन्डन्ट रिपोटँ 
सादर करतात आणि त्याबरोबर असेच आंधळे कर- 


अनुक्रमणिका 


ण्यात झालेल्या आणखी दहा जणांचे अर्ज पाठवितात. 
पण ह्यानंतरही संशयित किवा ज्ञात गुन्हेगारांना 
आंधळे करण्याची कारवाई नोव्हेंवर १९८० पयंत 
चालूच राहिली. वरिष्ठ न्यायालयाच्या ऑक्टोबर 
१० च्या हुकुमामुळे तिला खरा पायबंद बसला. 

पोलिसांचे म्हणणे असे आहे की त्यांनी ही कार- 
वाई केलेलींच नाही. गुन्हेगार आणि लोक यांच्या- 
मध्ये झालेल्या झटापटीत चिडलेल्या लोकांनी गुन्हे- 
गारांना आंधळे केळे. पण जे आंधळे झाले आहेत, 
त्यांच्यातील एक सोडून इतर सर्वजण आपल्याला 
पोलिसांनी आंधळे केले असे सांगतात आणि ज्या 
पोलिस शिपायांनी आणि अधिकाऱ्यांनी ह्या कार- 
वाईत प्रत्यक्ष भाग घेतला त्यांची नावे घेतात. 
पोलिसांच्या म्हणण्यावर विदवास ठेवायचा तर 
२२०० चो. मैलांच्या प्रदेशात वेगवेगळ्या ३४ 
ठिकाणी लोकांच्या बेभान झृंडींनी गुन्हेगारांना 
शासन करण्याच्या एकाच पद्धतीचा स्वतंत्रपणे अव- 
लंब केला आणि ह्या ३४ झटापटीत वळी ठरलेल्या 
माणसाला इतर कुठेही एकही जखम न होता फक्त 
डोळ्यांच्या ठिकाणी जखम झाली ह्या गोष्टीवर 
विश्वास ठेवावा लागेल. 

बाहेर आलेल्या माहितीवरून पहाता भागलपूर 
जिल्ह्यातील एक आय्‌ . ए. एस्‌. आणि एक 
आय्‌ . पी. एस्‌ , अशा अधिकाऱ्यांनी, जिल्ह्या- 
तील गुन्हेगारीला आळा घालण्याकरिता ह्या 
मार्गाचा अवलंब करण्याचा निर्णय घेतला असे 
मानायला जागा आहे. हे दोघे सोडले तरी आंधळे 
करण्याच्या कारवाईत प्रत्यक्ष भाग घेतलेल्या १५ 
पोलिसांना आणि तुरुंगातील डॉक्टरला हा प्रकार 
घडत आहे हे माहीत असणारच. याशिवाय 
आंधळे करण्यात आलेल्यातीळल कित्येकांचे पोलिस- 
ठाण्याबाहेर प्रदर्शन करण्यात आले होते. तेव्हा 
अनेक लोकांनाही ही गोष्ट माहीत झाली होती. 
आंधळे करण्यात आलेल्यांना दोनतीन दिवसांनंतर 
मॅजिस्ट्रेपुढे दाखल करण्यात आले होते. मॅजि- 
स्ट्रेटने त्यांना भागलपूर मध्यवर्ती वी | दाखल 
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करावे असा आदेश दिला. तेव्हा मॅजिस्ट्रेटला आणि 
तुरुंगातील नोकरवर्गाला काय चालले आहे ह्याची 
कल्पना आलेली असणार. कित्येक बळींची अवस्था 
इतकी वाईट होती की त्यांना सरळ मॅजिस्ट्रेटच्या 
कोर्टातून इस्पितळात पोचवावे लागले. उदा. उमेश 
यादव याला,- ज्याने सत्र न्यायाधिशाला पहिला अज 
केला- १६ फेब्रुवारीला आंधळे करण्यात आले आणि 
१७ फेब्रुवारीला तुहुंगात रिमांड करण्यात आले, पण 
१३ मेपयंत तो भागलपूर मेडिकल कॉलेज हॉस्पिटल- 
मध्येच होता. तेव्हा हॉस्पिटलमधील डॉक्टर आणि 
इतर कमंचारी या सर्वाना या कारवाईची माहिती 
होती. तसेच तिचे बळी झालेल्यांच्या नातेवाईकांना 
तिची माहिती होती; कारण इस्पितळात आणि तुर॑- 
गात ते त्यांना भेटत होते आणि ह्या नातेवाईकांकडून 
गावकऱ्यांनाही हा प्रकार कळला असणार. 

एका बळीला ६ वेळा, एकाला १० वेळा, एकाला 
१२ वेळा आणि एकाला तर १६ वेळा मॅजिस्ट्रेटपुढे 
दाखल करण्यात आले होते. त्यांचे डोळे फोडण्यात 
आले होते, एकाचे तर जाळण्यात आलें होते, त्यांच्या 
डोळ्यांच्या ठिकाणी भयानक जखमा होत्या. मॅजि- 
स्ट्रेटने त्यांना रिमांड देताना त्यांच्याकडे पाहिले 
ताही असे म्हणणे गैर होईल. कारण ती मॅजिस्ट्रेटची 
कतंव्यच्युती ठरेल. तेव्हा मॅजिस्ट्रेटला त्यांची अवस्था 
दिसली नाही असे म्हणणे भाग आहे. 

बिहार-ओरिसा जेल मॅन्युअलला अनुसरून 
बिहारमधील तुरुंगांचा कारभार चालावा लागतो. 
ह्या मॅन्युअलप्रमाणे तुरुंगाला मधून मधून भेट 
देण्यासाठी एक अभ्यागत मंडळ (बोर्ड ऑफ्‌ व्हिझि- 
टस ) नेमावे लागते. ह्या मंडळाने तुरुंगाला तीन 
महिन्यातुन एकदा आणि त्याच्या व्यक्तिगत सभा- 
सदांनी महिन्यातून एकदा भेट दिली पाहिजे असा 
ह्या मॅन्युअलमध्ये नियम आहे. डिस्ट्रिक्ट मॅजिस्ट्रेट 
ह्या मंडळाचा सभासद असतो आणि तुरुंगाला भेट 
देण्याचे त्याचे कतंव्य त्याने इतर कोणावर सोपविता 
कामा नये असा नियम आहे. गुन्हेगारांना आंधळे 
करून तुरुंगात दाखल करण्याची कारवाई वीस 
महिने चाललो होती. ह्या अवधीत अभ्यागत-मंडळाने 
तुरुंगाला दिलेल्या अनेक भेटीमध्ये ह्या बळींची 
अवस्था त्यांच्या ध्यानी आली असणार असा तके 
कुणी केला तर तो गैर ठरेल. कारण ह्या मंडळाची 


५९. 


नेमणूक अजून झालेली नाही. ह्या अवधीत डिस्ट्रिक्ट 
मॅजिस्ट्रेटने तुरुंगाला एकदा भेट दिली पण ती आप- 
चारिक, समारंभाच्या स्वरूपाची होती. 

जून ३०, १९८० हा महत्त्वाचा दिवस आहे. 
कारण त्या दिवश्यी तुरुंगाच्या सुपरिन्टेन्डन्टने ११. 
बळींचे अज सत्र न्यायाधिश्याकडे पाठविले. ह्या 
अर्जात त्यांनी आपल्याला कोणत्या पोलिसांनी 
कोणत्या मार्गाने आंधळे केले याचे वर्णन केले आहे. 
ह्या अर्जांबरोबर ह्या बळींविषयींचे मेडिकल रिपोटंही 
पाठविण्यात आले होते. बेळींनी आपल्या अर्जात 
पोलिसांवर न्यायालयीन कारवाई करता यावी: 
यासाठी आपल्याला वकोल मिळावा अशी विनंती 
केली होती. हे अजे सत्र न्यायाधिश्याकडे पाठविताना 
तुरुंगाच्या सुपरिन्टेन्डन्टने त्यांना एक सविस्तर पत्र 
जोडले होते आणि त्याची नक्कल त्याने इन्स्पेक्टर 
जनरल ऑफ्‌ पोलिस ह्या वरिष्ठ अधिकाऱ्याकडे 
पाठविली होती. 

उमेश यादव याच्या अर्जावर एक आठवडाभर 
खोल विचार करून सत्र त्यायाधिशाने अस| निकाल 
दिला कौ एखाद्या माणसाला कुणाविरुद्ध फौजदारी 
खटला चालवायचा असल्यास त्याला वकील मिळ- 
वून दिला पाहिजे अशी क्रिमिनल प्रोसीजर कोड- 
मध्ये तरतूद नाही. पण तरीही हे सवे अजं त्यानें, 
कायद्याच्या तरतुदीप्रमाणे योग्य ती कारवाई 
करण्यासाठी म्हणून चीफ ज्युडीशियल मॅजिस्ट्रेटकडे 
रवाना केले. चीफ ज्युडीशियल मॅजिस्ट्रेटने याच 
आशयाचे पत्र तुरुंगाच्या सुपरिन्टेन्डन्टकडे पाठविले 
आणि अजे पब्लिक प्रॉसिक्युटरकडे पाठविले. पब्लिक 
प्रॉसिक्युटरने ते भागलपूरच्या पोलिस सुपरिन्टे- 
न्डन्टकडे पाठविले. ह्याची आवश्‍यकता नव्हुती असे 
म्हणता येईल कारण पोलिस सुपरित्टेन्डन्टला 
बळींच्या गाऱ्हाण्याविषयी सवे माहिती होती. 

ह्या संदर्भात दोन गोष्टी ध्यानात घेणे आव- 
इयक आहे. सत्र न्यायाधिशांनी जर क्रिमिनल 
प्रोसीजर कोडचे पूर्ण पालन करायचे ठरविले असते 
तेर अजंदारांनी जो गुन्हा त्यांच्या नजरेला आणून 
दिला होता त्याची दखल त्यांनी घेतली असती. 
म्हणजे ह्या गुन्ह्याविषयी कायद्याला अनुसरून 
योग्य ती कारवाई त्यांनी केली असती. कारण ह्या 
कोडाच्या १९० (1) (8) आणि (९) 


वे 


"कखगघरचिघनसतज, 


६० 


विभागांप्रमाणे “ जर एखादा गुन्हा घडल्याची 
माहिती पोलिस ऑफिसरशिवाय इतर कुणाकडून 
मॅजिस्ट्रेटला लाभली किंवा त्याला स्वत:ला जर 
अशी माहिती असली ” तर त्याला त्या गुन्ह्याची 
दखल घ्यावी लागते. आता अजंदारांच्या अर्जा- 
वरून एका गुन्ह्याची माहिती सत्र त्यायाधिज्यांना 
मिळाली होती, पण त्यांनी त्याची दखल घेतली 
नाही. दुसरी गोष्ट अश्ली की, संशयिताला पकडल्या- 
नंतर २४ तासांच्या आत पोलिसांनी त्याला चीफ 
ज्युडीशियल मॅजिस्ट्रेटपुढे उभे केले पाहिजे, पोलि- 
सांनी त्याला वाईट वागणूक दिली का असे मॅजि- 
स्ट्रेटने त्याला विचारले पाहिजे, जर त्याच्या अंगावर 
जखमा असल्या तर त्यांच्याविषयीचा रिपोटं त्याने 
तुरुंगाच्या डॉक्टराकडून मागविला पाहिजे अशी काय- 
द्यात व्यवस्था आहे. चीफ ज्युडीशियल मॅजिस्ट्रेटने 
यापैकी काही केले नाही. 

इन्स्पेक्टर जनरल ऑफ प्रिझन्सकडे जी पत्राची 
नक्कल गेली होती तिच्यावर त्यांनी काय कारवाई 
केली ? त्यांनी ऑगस्टच्या पहिल्या आठवड्यात 
तातडीची कृतीसाठी ती गृहखात्याच्या (स्पेशल 
विभागाच्या) स्पेशल सेक्रेटरीकडे पाठवून दिली. 
गृहखात्याच्या (स्पेशल विभागाच्या) स्पेशल सेक्रे- 
टरीने कायदा आणि सुव्यवस्था यांच्यासाठी एक 
बैठक बोलाविली आणि पोलिस अधिकारी व 
शासकीय अधिकारी ह्यांना गुन्हेगारी नष्ट करण्या- 
साठी ते सवे उपाय योजावेत असा उपदेश केला. 
नंतर २३ ऑगस्टला त्यांनी डिस्ट्रिक्ट मॅजिस्ट्रेट्सना 
एक गुप्त परिपत्रक पाठवून वतंमानपत्रांतून चूक 
आणि दिशाभूल करणारे जे वृत्तांत प्रसिद्ध होतात 
ते नाकारण्यासाठी आवश्‍यक ती व्यवस्था करावी 
आणि “' शासनाच्या प्रतिष्ठेला धक्का बसू नये 
आणि लोकामध्ये घबराट निर्माण होऊ नये म्हणून 
वर्तमानपत्रांच्या बातमीदारांनी कोणत्याही प्रसंगा- 
विषयी निवेदन प्रसिद्ध करण्यापूर्वी जिल्हाश्यासना- 
कडून त्याच्या सत्यतेविषयी खात्री करून घ्यावी ” 
अशी सूचना त्यांना द्यावी असा आदेश दिला. 

पण २९ सप्टेंबरला जेव्हा इन्स्पेक्टर जनरल 
भफ प्रिझन्स यांनी बंका उप-तुरुंगाला भेट दिली 
तेव्हा आंधळे करण्यात आलेले तीन कच्चे कंदी 
त्यांना दिसले आणि त्यांना धक्का बसला. आपल्या 


नवभारत 


जानेवारी, १९८१ 


तपासणीच्या अहवालामध्ये “ही गोष्ट तातडीने 
शासनाच्या ध्यानी आणून दिली पाहिजे” असा शेरा 
त्यांनी नमूद केला आहे. म्हणजे ह्या वाबतीत 
इन्स्पेक्टर जनरल ऑफ प्रिझन्स हे शासनाचे उच्च्च 
सेवक असले तरी शासनाचा भाग नव्हते. हा अहवाल 
आणि त्याच्याशी जोडलेले पत्र गृहुखात्याच्या (स्पेशल 
विभाग) स्पेशल सेक्रेटरोंना नोव्हेंबर १२ रोजी 
व्यक्तिशः देण्यात आले. पण त्यांनी काही केले नाही. 
पाटण्याला सबंध बिहारमधून दर दिवशी हजारो 
अर्ज येतात आणि म्हणून कोणत्याही विशिष्ट 
अर्जाची दखल घेणे दुरापास्त असते असे आपल्या 
काही न करण्याचे समथन त्यांनी पुढे केले. 

बिहारचे मुख्यमंत्री श्री. जगन्नाथ मिश्र हेच 
गृहमंत्रीही आहेत. त्यांना अर्थात्‌ ह्या बाबतीत काही 
माहिती नव्हते. एवढी महत्वाची फाइल आपल्या. 
पर्यंत कशी आली नाही ह्या प्रश्‍नाला त्यांच्याकडे 
उत्तर नव्हते. सचिवांच्या पातळीवर जर काही 
गलथानपणा झाला असेल तर त्याचीही दखल 
घेण्यात येईल असे ते म्हणाले. 

कालवे आणि पाटबंधारे यांचे मत्री श्री. सदानंद 
सिंग यांचे भागलपूर जिल्ह्यातील सर्वात प्रबळ 
डाकूंची जी टोळी आहे तिच्या सुदामा मंडल ह्या 
नायकाशी घनि७् संबंध आहेत हे बिहारमध्ये सवे- 
श्रुत आहे. सुदामा सिंग सध्या तुरुंगात आहेत. त्यांच्या 
टोळीतील अनिल यादव यालाही आंधळे करण्यात 
आले आहे. तेव्हा सुदामा सिंग हे श्री. सदानंद सिंग 
यांच्याशी आणि श्री. सदानंद सिंग हे श्री. जगन्नाथ 
मिश्र यांच्याशी ह्या बाबतीत बोलले नसतील हे 
असंभवनीय आहे. तेव्हा मुख्यमंत्र्यांना ह्या सवं 
प्रकाराची कल्पना नव्हती असे मानणे कठीण आहे. 

जेव्हा २२ नोव्हेंबरला एका नवी दिल्लीच्या 
वर्तमानपत्रात भागलपूर जिल्ह्यात अनेकांना कसे 
आंधळे करण्यात आले ही बातमी तपक्लीला- 
सकट प्रसिद्ध झाली तेव्हा भारताचे गृहमंत्री 
श्री. झल सिंग ह्यांनी श्री. जगन्नाथ मिश्र ह्यांच्या- 
कडे तिच्यासंबंधी ७ :६वनीवरून विचारणा केली. 
त्याच दिवशी श्री. मिश्र यांनी वतंमानपत्रांकडे 
जे अधिकृत निवेदन पाठविले त्याचा आशय असा 
होता : “ बिहारमध्ये काही पोलिसांनी कित्येक 
संशयित गुन्हेगारांना आंघळेज्केले आहे, ह्या वृत्तांर 


सारस॑कलटन 


ताला वस्तुस्थितीमध्ये काही आधार असल्याचे दिसत 
नाही. .. संशयितांना पोलिसांनी आंधळे केले, अशी 
कोणतीही तक्रार सरकारकडे आलेली नाही. तथापि 
सरकारने वृत्तपत्रात प्रसिद्ध झालेल्या वृत्तांताविषयी 
चौकशी करण्याचा आदेश दिला आहे. 


ही चौकल्ली डेप्युटी इन्स्पेटर जनरल आफ 
पोलिस करणार होते. म्हणजे ज्या खात्याच्या अधि- 
काऱ्यांकडून ही अमानुष कारवाई करण्यात आली 
आणि ती नजरेला आणून दिल्यानंतर ज्या खात्याच्या 
वरिष्ठतम अधिकाऱ्याने अनास्था दाखविली असे 
आरोप करण्यात आले होते त्या खात्यातीलच एक 
अधिकारी ही चौकशी करणार होते. पण २४ नोव्हें- 
बरला संसदेमध्ये ही बाब उपस्थित करण्यात झाली. 
सवे प्रकरणाची चौकक्ी करण्यासाठी संसदीय समिती 
नेमली जाईल असा रंग दिसू लागला, पण २६ 
नोव्हेंबरला श्री. जगन्नाथ मिश्र यांनी बिहारच्या 
विधानसभेच्या सात सभासदांची एक चौकशी समिती 
नेमली. ह्या समितीचे निमंत्रक काँग्रेस (इं) पक्षाचा 
एक तरुण सभासद होता. त्याचे राजकीय वजन 
असे नव्हते. 

पण तोपर्यंत सी. बी. आयूच्या एका डेप्युटि 
इन्स्पेक्टर जनरल ऑफ पोल्िसिला स्वतंत्रपणे प्रत्यक्ष 
चौकझ्ी करण्यासाठी म्हणून मध्यवर्ती गृहखात्याने 
भागलपूरला पाठविले. चोकशीसाठी गेल्यानंतरही 
तुरुंगात जाऊन बळींची अवस्था स्वतः पहाण्याची 
फारक्षी उत्सुकता त्यांनी दाखविळी नाही. पण तुरुं- 
गाच्या सुपरिन्टेन्डन्टनी स्वतःबरोबर त्यांना तुरुंगाच्या 
हॉस्पिटलमध्ये नेले आणि बळींच्या चेहऱ्यावरच्या 
पट्ट्या काढून त्यांची स्थिती डी. आय. जी. साहे- 
बांना दाखवायला डॉक्टरना सांगितले. डी. आय्‌. 
जी. साहेबांना जे दिसले त्याने त्यांना धक्काच 
बसला. ते अघोर दृश्य होते. कितीही घट्ट काळजाचा 
माणूस असला तरी भीती आणि घृणा यांनी तो 
कोलमडून जाईल असे ते दृश्य होते. 

भातापर्यंत वरिष्ठ न्यायालयाने बिहार सर- 
कारला ह्या संबंधात जी नोटीस पाठविली होती 
ती सर्वांना माहीत क्षाली होती. आता श्री, जगन्नाथ 
मिश्र यांनी जे निवेदन दिले त्याच्यात तेरा जणांना 
आंधळे करण्यात आले आहे असे त्यांनी मान्य केले 


९१ 


पण पोलिसांनी जुलुम जबरदस्ती केल्याची एकही 
तक्रार आलेली नाही असेही त्यांनी सांगितले. 

२८ नोव्हेंबरला आंधळे करण्यात आलेल्या कच्च्या 
कैद्यांची छायाचित्रे आणि मुलाखती प्रसिद्ध कर- 
ण्यात आल्या. श्रीमती इंदिरा गांधी यांनी ही छाया- 
चित्रे पाहिळी आणि ती पाहून त्यांना “* शिसारीने 
उलटी आल्यासारखे झाले.' ( 816 1608176 
01%९1०9119 810] ) असे वणन त्यांनी पुढे केले, 
भारतात अशा गोष्टी घडू शकतील ह्यावर आपला 
विदवास बसत नव्हता असेही त्या म्हणाल्या. त्यांनी 
तात्काळ श्री. जगन्नाथ मिश्र यांना फोन केला. 

२९ नोव्हेंबरला श्री. झैलसिंग ह्यांनी श्री. 
जगन्नाथ मिश्र या प्रकरणाला जबाबदार असलेल्या 
पोलिसांना योग्य ती शिक्षा करावी असे सांगितले. 
आणि ३० नोव्हेंबरला १५ पोलिसांना निलंबित 
केले. आतापर्यंत जे १३ आंधळे होते ते आताच्या 
त्यांच्या निवेदतात २३१ झाले आणि “' त्यांची धर- 
पकड झाल्यापासून तो त्यांना तुरुंगात प्रविष्ट 
करण्यापर्यंतच्या अवधीत ह्या माणसांना आंधळे 
करण्यात आले, ह्याविषयो पोलिसांना दोषी धर- 
ण्यासाठी प्रथमदशंनी पुरावा आहे आणि ह्या पोलि- 
सांना भागलपूर जिल्ह्यातून हृद्पार करण्यात आले 
आहे. ” असे त्यांच्या निवेदनात म्हटले आहे. 

१ डिसेंबरला संसदेच्या दोन्ही सभागृहांत जेव्हा 
ह्या प्रकरणाची चर्चा झाली तेव्हा १५ पोलिसांना 
ह्या रानटी कृत्याबद्दल निलंबित करण्यात आले 
असुन त्यांना जिल्ह्यामधून तडीपार करण्यात आले 
आहे, त्यांच्यावर फौजदारी खटले दाखल करण्यात 
आले आहेत, पोलिसांविरुद्ध प्रथमद्शेनी पुरावा 
असल्याची बिहार सरकारची खात्री पटली असल्या- 
मुळे न्यायालयीन चौकशी करण्याची . आवश्यकता 
नाही, आणि बिहार विधानसभेच्या सदस्यांची 
चौकश्ीसमिती अगोदरच नेमण्यात आली असल्या- 
मुळे संसदीय चौकशीसमिती नेमण्याची जरूरी नाही 
असे निवेदन राज्य गृहमंत्र्यांनी दोन्ही सभागृहात केले. 

राज्य गृहमंत्र्यांनी दिलेली माहिती काही प्रमा- 
णात दिश्याभूल करणारी आणि काही प्रमाणात 
असत्य आहे. निलंबित पोलिसांवर, त्यांनी माणसांना 
आंधळे बनविण्याची कारवाई केली असा आरोप 
ठेवलेला नाही तर पकडलेल्या माणसांना गावकऱ्यांनी 


हर 


जे आंधळे केले त्याची नोंद प्रथम वर्दीच्या 
अहूवालात- फस्टं इन्फर्मेशन रिपोटं- त्यांनी केली 
नाही ही त्यांची कतंव्यच्यृती झाली असा त्यांच्या- 
वरील आरोप आहे. त्यांच्यापैकी कुणालाही भागल- 
पूर जिल्ह्यातून हद्दपार करण्यात आलेले नाही. 
पोलिसांविरुद्ध करण्यात आलेल्या कारवाईच्या 
निषेधार्थ जी निदशने झाली त्यांच्यात त्यांनी भाग 
घेतला, त्यातील कुणालाही पकडण्यात आलेले नाही. 
नळजणांनी स्वत:ला पोलिसांच्या स्वाधीन केले. त्यांची 
तात्काळ जामिनावर सुटका झाली. (उमेश यादव 
या वर उल्लेखिलेल्या बळीने जेव्हा आपण पुर्णपणे 
आंधळे झालेलो असल्यामुळे आपल्याला जामिनावर 
सोडावे असा अजं केला होता तेव्हा तो प्रथम नाका- 
रण्यात आला होता.) बिहार विधानसभेने आपल्या 
सदस्यांची एक चोकशी समिती नेमली आहे ही गोष्ट 
खरी आहे पण ह्या समितीची एकदाही बैठक 
झालेली नाही. 


भागलपूरमध्ये पोलिसांविरुद्ध करण्यात आलेल्या 
कारवाईच्या निषेधाथे आणि पोलिसांना पाठिंबा 
देण्यासाठी लोकांनी निदश्षंने केली. ह्या निदशेनांमुळे 
कदाचित, श्री. जगन्नाथ मिश्र यांना धीर आला 
असावा. कारण गुन्हेगारांना आंधळे करण्याच्या 
कृतीला सामाजिक पाठिंबा-सोशल संक्शन-आहे हा 
आपला सिद्धांत त्यांनी परत मांडला, “ धरपकड 
झाल्यापासून तो तुरुंगात दाखल करेपर्यंतच्या अव- 
धीत' क॑द्यांना आंधळे करण्यात आले असे ते जे म्हणत 
होते त्याऐवजी, ' धरपकड होण्यापूर्वी पोलिस किवा 
लोक ह्यांच्याबरोबर झालेल्या झटापटीत त्यांना 
आंघळे करण्यात आले असे ते म्हणू लागले. 


प्रकरण येथपर्यंत आले आहे. पुढे ते कसे उलगडत 
जाईल ह्याविषयी केवळ तक बांधता येतील; पण 
लक्षात घेण्यासारख्य़ा गोष्टी अश्या: (१) आपल्या 
देशातील कित्येक माणसांना जाणूनबुजून, 
पद्धतक्षीर रीतीने आंधळे करण्यात आले. सूड, द्वेष 
यासारख्या आंधळे बनविणाऱ्या भावनेच्या उद्रेकात 
घडून आलेली ही घटना नव्हे. तिच्यात कायदा 
आणि सुव्यवस्था राखए क नर्माण करण्यात 


आलेली यंत्रण ट्र 
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माहीत झ्षाले तेव्हा लोक हादरले नाहीत. काहीतरी 
अमानुष घडले आहे, ज्यासाठी शरमेने आणि प*चा- 
त्तापाने जळावे, अंतर्मुख व्हावे, असे कृत्य परत घडू 
नये यासाठी वाटेल ती किमत द्यायला तयार व्हावे 
अशी प्रतिक्रिया नव्हती. ह्या स्वरूपाचे क्रौर्य 
लोकांच्या अंगवळणी पडले आहे काय ? बहुसंख्य 
लोकांच्या दैनंदिन जीवनाचा तो भाग बनला आहे 
काय? को हे अमानुष क्रोयं असले तरी आवश्यक आहे. 
अशी त्यांची धारणा होती ? आवश्यक यासाठी की हे 
सराईत, निर्ढावलेले गुन्हेगार होते, ते स्वत: कोणाला 
दयामाया दाखवीत नसत. त्यांना हे शासन योग्य तर 
होतेच पण इतर गुन्हेगारांना त्यांचे हे उदाहरण 
पाहून दहशत बसेल म्हणून हे अघोरी कृत्य समथं- 
नीय होते असे अनेकांचे मत होते असे दिसते. 
लोकांनी पोलिसांविरुद्ध कारवाईचा निषेध करण्या- 
साठी निदशने केली. पण ह्याचा अर्थ असा होईल 
की कायद्यांची अंमलबजावणी करणाऱ्या पोलिस- 
यंत्रणेवर आणि पुराव्याची छाननी करून सिद्ध 
झालेल्या गुन्ह्यांसाठी शिक्षा देणाऱ्या न्यायाल्यांवर 
लोकांचा विश्‍वास . राहिलेला नाही. साक्षीदार 
भीतीने साक्ष द्यायला पुढे येत नाहीत, साक्ष फिरवि- 
ण्पासाठी कुणालाही विकत घेता येते, न्यायालयात 
खर्‍याचे खोटे, खोट्याचे खरे सतत होत असते, 
अपवाद म्हणून नव्हे, गुन्हेगार सुटतो, निरपराध 
माणूस अडकतो असा लोकांचा अनुभव असेल तर 
सबंध न्यायपद्धती हा लोकांच्या दृष्टीने उपचार 
ठरतो. पण गुन्हेगारांना तर ज्ञासन झाले पाहिजे, 
किमान द्यांतता आणि सुव्यवस्था समाजात नांदली 
पाहिजे. ह्यासाठी गुन्हेगारांना. कायद्याच्या बाहेर 
परिणामकारक शिक्षा देण्याचा अधिकार आता 
लोकांनी पोलिसांना दिला आहे काय? गुन्हेगारांना 
आंधळे करण्याच्या कृत्याला सामाजिक पाठिबा आहे. 
असे बिहारचे मुख्य मंत्री म्हणतात त्याचा असा 
अर्थ होतो काय? पोलिसांना जर कायद्यावाहेरचे 
अधिकार लोकांनी दिले तर पोलिस हे अधिकार 
लोकांसाठीच नेहमी वापरतील याची काय ह्मी 
आहे? आज ह्याची कोणती किमत लोक मोजत 
आहेत? कोणते लोक ती मोजत आहेत. 

असुर्या नाम ते लोका: ... 
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